مَوقف فرق الباطنية 
من الوم الآخر 


إعداد الدكتور 
عبد القادر بن محمّد عطا صوق 
أستاذ مشارك ني قسم العقيدة بكلية الدعوة وأصول الدين 


في الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة 


۹و 


مقف فرق البَاطنيّة من اليم الآخير 


الحمد لله » والصلاة والسلام علل رسول الله ء وعلل آله وصحبه ومن 
والاه. 


وبعد :"فن الله 4# عَيِمَ ما عليه بنو آدم من كثرة الاحتلاف 
والافتراق» وتباين العقول والأخلاق؛ حيث خلقوا من طبائع ذات تناف 
وابتلوا بتشعب الأفكار والخواطر » فبَعَتَ الله الرسل مبشَّرين ومنذرين» 
ومبیّنین للإنسان ما يَضِله ويهديه ء وأنزل معهم الکتاب بالحقٌ ليحكم بین 
٦‏ ۶۶۶۹ رت 

ربعت الله ا عدا گا باغدیٰ ودين الح بين يدي الساعة بشيراً 
رگ مو فا0ز الدنااله وس جار ہش ااهل حیر قار 
من الرسلء ودروس من الكتب؛ حين خرف الكَلِم» وبدّلت الشرائع» 
واستند كل قوم إلى أهوائهم وآرائهم؛ ليُخرج التاس من الظلمات إلى 
الثور. فأشرقت الأرض برسالته و بعد ظلمتھاء وتألّفت بها القلوب بعد 
شتاتها وتفرٌقهاء وفرّق بین ال مح والباطلء وال هدئ والضلال» والرشاد 
والغيٌء والصدق والكذب. والمعروف والمنكر» وطريق أولياء الله 
السعداء وأعداء الله الأشقياء. وإريمت رسولنا يك حتیٰ بین للنّاس جميع 


)١(‏ من مقدّمة شيخ الإسلام ابن تيمية رمه الله لكتاب: تنبيه الرجل العاقل عل تمويه ا جدل 
الباطل کم في العقود الدرية لابن عبد اهادي ص .-7٠0-179‏ 
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EL‏ موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


ما يحتاجون إليه» فتركهم على مثل البیضاء ليها كنهارهاء لا يزيغ بعده 
عنها إلا هالك”" . 


واعتصم أصحابه يل من بعده بكتاب ريم » وسنّة نيهم » فكان ذلك 
حائلاً بينهم وبين الوقوع في التنازع والتفرّق المذموم . 


ثمٌ بدأت البدع بالظهور ء واشرآبٗت رؤوس أصحابها » وظهرت 
الفرق المخالفة للكتاب والستة » تصديقاً لخبر المعصوم و الذي أخبر عن 


را ارہ اصحات هذه القرق الا فل الگا شات كات 
متشابہاتء خدعوا بها جُهّال التاس » فأوقعوا الكثير منهم في حبائلهم . 


)١(‏ يقول قل:''ترکتکم علل مثل البيضاء ليها كنهارهاء لا يزيغ بعدي عنها إلا هالك". والحديث 
صحيح -کم قال الشيخ الألباني جه في تعليقه علل كتاب السنة لابن أبي عاصم-» أخرجه ابن 
آي عاصم في كناب الك ۲۷/١‏ وايق اجه في الستع 1571 ,بوكد ف الد ۱۹۷۹/8, 
والحاكم في المستدرك .۹٦/۱‏ 

(۲) كما في حديث معاوية رضي الله عنه » قال : ألا إن رسول الله شا قام فينا فقال : " ألا إِنَمَنّْ 
قبلكم من أهل الکتاب افترقوا على ثنتين وسبعین ملّة » وإِنٌ هذه الأمة ستفترق على ثلاث 
وسبعین؛ ثنتان وسبعون في النارء وواحدة في الجنّة؛ وهى الجماعة" .. ا حدیث أخرجه أبو داود 
في السئن ٥/٥‏ کتاب السنّه باب شرح الست حديث /40917. وأحمد في المسند /٤‏ ١۱۰ء‏ 
مسند الشامیٔین: ح 17774. وا حاکم في المستدرك ۱۲۸/۱ء كتاب العلم» وقال بعدما ساق 
هذا الحديث» وحديث أبي هريرة : "هذه أسانيد تقام بها ا لحجة في تصحيح هذا الحديث". 
ووافقه الذهبي . 


۲۲٢ 


مقف فرق الباطنيّة من اليم الآخير 


سمحخجمج پچىےسچچ۹چےؤمےہ_١_٥کك_ً ٣٣‏ کے 


ول ريقف علماء الآمّة من هذه الفرق موقف المتفرّج » بل أخذوا 
بُظھرون عوارهاء ويون ضلال أصحااء ويدعون الضال التائه إلى 
الهدى » ويصبرون من المخالفين لمم علل الأذئ» ويون بكتاب الله 
الموتى» ويْبصّرون بنور الله آهل العمى . 

رساسے رق الحا والظيويه و اعسلف ال اغب الظابے 
والتيارات الإلحادية تغزو بلاد المسلمين فی عقر دارهم ء لا سيا في هذا 
العصر الذي تكالبت فيه الأمم وتداعت الشعوب من كل حدب 
وصوب- على المسلمين . 

ومن هنا برزت أهميّة دراسة تلك الفرق والتيارات » ومعرفة أخطارها 
علل أمَّةَ محمد ب » بل عل البشرية جمعاء . 

فأعداء المسلمين يعملون علل نشر الأفکارہ والاتجامات: والمذاهب» 
۹ لاطلة مو ف 8 99 ۰۰۰۰9" 
ویعلموامایدور حوطمء وط هع + وتر يتم من الآراء 
والاتجاهات الضالّة » وإن إريُعطوا العلاج الناجع المتمثّل في العقيدة 
الصافية التي تُحضّنهم -بإذن الله مما تخالفهاء ثُشیٰ عليهم أن يقعوا في 
شباك أعدائهم » فيخسروا دينهم ودنياهم . 

وماهذًا اة الأ عارك من غاولات كي الاين 


وتبصيرهم بمعتقدات أعدائهم . 


Yor 


ES‏ موقف فِرق الباطنيّة من اليم الآخر 
والحديث عن موقف فرق الباطنيّة من اليوم الآخرء يستلزم بيان منزلة 
الإيهان باليوم الآخر من دين الإسلام» مع التعريف بالباطنية» وبيان 


ضررها علل الإسلام والمسلمين . وهذا ما سأوضحه في التمهيد إن شاء 
الله تعاكن.. 


٥٤ 


مَوقف فِرق الباطنيّة من اليوم الآ< 


ا 


+ھ 


مهيل 
وفيه مبحثان : 
اللبحث الأول : منزلة الإيمان باليوم الآخر من دين 
الإسلام . 
المبحث الثاني : التعريف بفرق الباطنيّة » وبيان ضررهم 
على الإسلام والمسلمين . 
وفيه أربعة مطالب : 
المطلب الأول : معنى الباطنية لغدّ واصطلاحًا 
الطلب الثاني : سبب تسمیتھم بالباطنيّة 
المطلب الثالث : ضرر الباطنيّة على الإسلام والمسلمين 


المطلب الرابع : أشهر فرق الباطنية 


E‏ موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر 
المبحث الأول 


منزلة الإيمان باليوم الآخر من دين الإسلام 

الإیمان بالله» والملاتكة» والكتب» والرسلء واليوم الآخر والبعث بعد 
الموت» والقدر خيره وشره هي أركان الإیمانء کم في حديث جبريل الفلا 
المشهورء الذي رواه عبد الله بن عمر له » وفيه قوله: : حَدَنَنِي أي؛ ار 
ا لطاب قَالَ: با ۶ لسر o‏ 
شید اض الثیاب شَدِيدُ مَوَادِ الشعَر لا يرَى عليه اَنَر السَمَرِ وَلاَيَعر 
متا أَحَدّ » حَتّى جَلَس إل التي صلل الله عليه وسلم فَأَسَدَ E‏ 
رُکَبتيهِ ووضع كمه عل فَجْلَيْهِءوَفَال: یا حه 7 .0" 
قال ر سول الله 4 ١‏ الإسْلام أن تشهد ان لا إل إلا وَأ حُتَدَا رَشول 

0 


39 
ایب 2 
وي 7 و ا جو چت بعلم سس مرہمے۔ 
الله وتقيم الصلاة وتوت الزكا وَتَصَومَ رَمَضانَ وَتحج البیت إن استطعت 
ج 
وی ۳ ِ 2ه 


2 2 2 رر او 7 
إلَيْه سَبیلاً ) . قَال صَدَقَتَ. قَال : عبتا له يسال وَيُصَدَّفهُ. قال د رز 


عن الان ؟ قَالَ: 50 7 وَمَلانْكَيهِ وَكنبهِ وَرشله وَالیَوْم الجر 


وومر بِالْقَدَر ڪرو وَكَدْوِ». قال : صَدَكْتَ ال ني ن الاحسان؟ 
قَالَ: تمد اله كاك کر تن تكن کر هيراك تَال: نَأغزز 
عن السَّاعَةٍ . قَالَ : ما المُسَكُولٌ عَنها بعلم م مِنَ السَايِل) . قال 0 
أَمَارَتجا. قَالَ: «أَنْ تَلِدَ الأمَةَُبَتَّهَا وَأ ترَى ا ٣ُمَاة‏ الْعرَا الْعَالَةَ رِعَاءَ الشَاءِ 
نون في اليا لاخ شق يفت نہ نم فا ي:«باشعز 
أكذري من السَّائِلُ . قَلْث: الله ول َعْلَمُ. قَالّ: 7 بل أَتَاكُمْ 


مَوْقفٌ فرق الباطنيّة من اليَوّم الآخر 5 
يُعَلَّمْكُمْ دِيتَكُمْ)”". وكا فی الرواية الأخرى عن أبي هريرة 4 أنه قال: کان 
رسول الله صل الله عليه وسلم يَوْما بَارِرًالِلنّاسِء إذْ تاه رَجُلٌ يني 
قال 2 شُول الله! ما الإِيمَان؟ قال «الإیحان أن د تُؤْمِنَ بالله رَمَلائکته 
وَرُسُله وَلِقَائِهِ وَنّؤْمِنَ بِالْبَعْثِ الآخر» .. الحديث”” . 

وکا جاء فی حديث علي بن أبي طالب 4 قال: قال رسو ل الله : 
يَؤْينْ عَبٌْ حَتى يِن برع : : يَشْهَدُ أ ٦‏ ند رغ ل 
اله بني بال الت وبال ا بَعْلَ الموْتِ ء وَيُؤْمِنُ بِالْقَدَرِ)”". 

والمراد من قوله صلل الله عليه وسلم "لايؤمن" نفي أصل الإيمان عمّن 
پریؤمن بأركان الإیمانء ومنها الموت» والبعث بعد الموت» وغير ذلك يما 
يشمله التصديق باليوم الآخر؛ من ا حساب والثواب والعقاب والجزاءء 
0+ "" 

والإيان باليوم الآخر إيمان بمغيّبء مبلغ العقل فيهءأو دورهأن 
يعترف بإمكانه. کا رودق قدو القع یھ ا ھی 


7 


.۸ ح٤ صحيح مسلم » ۲۸۶۱ء کتاب الإيهان ء باب : الإسلام والإيان والإحسان‎ )١( 
كتاب الإيهان» باب سؤال جبریل النبيّ ا عن الإيان والإسلام‎ TT صحيح البخاري»‎ )۲( 


0۰ 
E‏ 
)۳( جامع الترمذي» ٤ء‏ كتاب القدں باب ما جاء في الإیے|ن بالقدر خيره وشرّهء ح 


.٥‏ وقال المباركفوري في تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي۲۰۱/۳: وحديث عل هذا 


رجاله رجال الصحيح . 


۷ 


کے موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


20 ق ٰ وم 
من صادق مقطوع بصدقه» مجزوم بصحّة خيره. ((ولذلك كان الڑیےان 
بالغیب هذا ۳ھ ل » وتصديقاً للقرآن الكريم» وإيهاناً بوحي 
الل ع ؛ # 2> 0+600 8۰ درو ص۵۸ ما6 
RHE? +0‏ بدہےم ۹(0" OR<‏ حذمهه01 9065960 دعيو 
ہ(بدہوج-۷۶ Û‏ 390 0 >0 ۸۸۵۰۵ لا5جووب+د 
000 ہہ را 4[الفرقان:٦].‏ ومن هنا كانت أول الصفات 
الخمس التي امتدح الله بها عباده المتقين» ووعدهم عليها بالفوز والفلاح ء 
وكانت آخر هذه الصفات أيضًا -ك| جاء في صدر سورة البقرة كبرل 
سور القرآن- هي الإیمان بالغيب » والإيقان بالدار الآخرة ))”" . 

وا حن أنَّ الإقرار بالبعث مطابقٌ للفطرة » ولا يُشَكّل تناقضاً عقليًا. 


أا إنكار البعث وجحوده » فهو المخالف للفطرة ء وهو الذي يشكّل 
التناقض ء ويصوّر هذه الحياة عل أنَّا مسر حية هزليّة » أو لعبة ‏ أو و. 
وهي ليست كذلك قطعًا ؛ إذ الإنسان وجد لغایة ء وهو محاسبٌء 


0 
يقول را قك: ٹڑ ٥۰۰۰ہو‏ وت sper‏ لاحت »هو لكايه 


5ح © > 250٠:‏ 25 05 و # + +) ہے 0220 ب عا 215 گا 


. ٣٥٢ ثمرات الإيان بالله واليوم الآخر ء للشيخ الغزالي خليل عید ء ص‎ )١( 


٥۰۸ 


مقف فرق البَاطنيّة من اليم الآخير 


--ےسسشسستسشوےیچَشجچجبمعشژشچچچ  ٣٣‏ کے 


UID QORA ے دوہ‎ ٠٠ OCOD 
.]١١6:نونمؤملا[‎ 

ولقد جاءت الغالبيّة العظمئ من آيات القرآن الكريم وسوره تؤكّد 
طلب الإيمان بالبعث » وتطلب من المؤمنين العمل والاستعداد. 
وتستأصل شأفة الشبّه التي تستبعد تحققه وصدقه ووقوعه. بل مامن 
نبي من الأنبياء ولا رسول من الرُسلء إلا وركّز في دعوته علن الإيمان 
بالله واليوم الآخرء وغير ذلك من أركان الإیمان . 

وإنكار الیوم الآخر سببٌ في الاستهانة بالأوامر والنواهي » والمرتاب 
في الثواب والعقاب » والمنكر للجزاء والحساب على الأعمال يُقدِم علٰ 
فعل الفواحش دون وازع أو رادع ؛ فلا نيران تدفعه » ولا صراط يمنعه» 
رلوب میں ليلا ات حر ديك عل ي 
الموبقات » مسارعاً إلى ارتكاب المنهيات ؛ لأنَّ اليوم الذي سيّحاسب فيه 
لا وجود له في ضميره . 

وإذا نسي العبد » أو لریؤمن -كما هو دين الباطنية- أن وراء هذه الدنيا 
750ب 6:٤:‏ ى؛ٰوگ"1 ۹ طيخ 
الإنس وا جن ء ويستبيح هتك المحرّمات » ويحتكم إلى الآأهواء 
والرغبات» وينطلق في دروب الشهوات والمتكرات » ويعيش باغياًء 
طال لق وا ا ۷۹9+ ا 
لفسدع رولا كرافة . تعات کال ا راتات بل إنّه أحخط ها 


۹ 


ہے موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


ومجتمعه -إن کان علل مثل رأيه- أشبه بغابة الوحوش» وشريعته التی 
أطنقيا آئ سما کرت ال شريعة الات إن هو 0ھ الکو الاکترن 
بالبعث والجزاء أضریٰ من ا حیوانات الكاسرة ؛ وأشرس من الکلاب 


0 
و ۳ 


المسعورة؛ يعون في الدماء» ويخوضون في الخبائث والأقذار» وَيَرَوَدَ أن 
هذه هي متعتهم التي إن فاتتهم فلن تُسْتَحَاضٍ . 


٠ 


مقف فرق البَاطنيّة من اليْم الآخير 


البحث الثاني 
التعريف بالباطنية وبيان ضررهم على الإسلام والمسلمين 

وفيه مطالب : 

المطلب الأول : معنى الباطنيّة لغة واصطلاحاً : 

وفيه مسألتان : 

ألا الاق فا لع + 

الباطنيّة في اللغة مأخوذة من الباطن؛ وهو داخل كل شيء » وهو 
عكس الظاهر . والبطن خلاف الظّمّر . يُقال: بَطَنَ الشیۂ بُطوناء إذا 
حَفِيَ. وبَطَنْتٌ الأمرّه إذا حَبرّته وعرفت باطنه . وأنت أَبْطَنْ بهذا الأمر: 
أي أكثر به خبرة» وأطول له عشرة. وهو بطانتي» وهم بطانتي» وأهل 
بطانتي كِ أي اط : 

الا ا قرف الا اط اها + 

الباطنيّة اصطلاحاً : طائفة ذات آراء وأفکار ء يجمعهم القول بأنَ 
لظواهر النصوص؛ "من الكتاب والسنّة" بواطن » تجري في الظواهر 


)١(‏ انظر من كتب اللغة : الصحاح للجوهري /٥‏ ۲۰۸۰-۲۰۷۹ . وأساس البلاغة للزخشر-ي 
ص ٤۳‏ . والقاموس المحيط للفيروزآبادي ص ١575-١577‏ . والمعجم الوسيط لعدد من 
المؤلفين ص ٦۲‏ . 
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وج موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر 
مجریٰ اللبّ من القشرء وأنََّا بصورها توهم عند الجهّال الأغبیاء صوراً 
جليّة » وهي عند العقلاء والأذكياء رموز وإشارات إلى حقائق معيّنة”" . 

المطلب الثاني: سبب تسميتهم بالباطنيّة : 

"الباطنيّة" لقب عامٌ تة تشترك فيه كل الفرق والطوائف التي تقول بأن 
لظواهر النصوص الشرعيّة بواطن» يجب الأخذ هاء وترك الظواهرء 
ويقولون: إِنْ من ار تقئ إلى علم الباطنء انحط عنه التكليف» واستراح 


من أعبائه 5 
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الأقصیٰ: إبطال الشرائع ہم إذا انتزعوا عن العقائد موجب الظواهرء 


. ١١ انظر فضائح الباطنيّة لأبي حامد الغزالی ص‎ )١( 


1۲ 


مقف فرق البَاطنيّة من اليم الآخر Cee)‏ 
قَدَروا علل الحكم بدعوئ الباطن» على حسب ما يُوجب الانسلاخ عن 
قواعد الدرىة إذ سقفت ال مرخب الفاظ اعت خلا يق 
للشرع عِصامٌ يُرجَع إليه» ويَعَوّل عليه )) . 

والباطنيّة إا سوا بهذا الاسم لسبب. وعبارات العلماء تنعت في 
بان هذا السب 

-)١(‏ فقيل : إِنَّا صُمُوا باطنيّة لقوهم إن لنصوص الشر-يعة ظهراً 
وبطناًء وأن الخنواصٌ -يعنون أنفسهم- هم الذين ينظرون إلى بواطن 
النصوصء ويأخذون بهاء أمّا الجهال الأغبياء -علل حدٌ تعبيرهم- فهم 
الذين یقتصرون علل الظواهرء ويغفلون عن النظر في البواطن” . 

(۲)- وقیل : إن سُمُُوا باطنيّة لكونهم يكتمون معتقداتهم عن النّاس. 
فالباطنیُ هو الذي يكتم اعتقادہ » فلا يُظهره إلا لمن يثق به" . 

(۳)- وزعم الباطنيّة -أنفسهم- آم إلا شُمُوا بهذا الاسم لکونہم 
المختصّين بمعرفة أسرار الأشياء وخواصًّهاء والفاهمين للإشارات 
والرموز التي تدل عليها النصوص” . 


. ٣١ فضائح الباطنیّة للغزالی ص‎ )١( 

(۲) المصدر نفسه . 

(۳) انظر المعجم الفلسفي للدکتور جمیل صليبا ۱۹١/۲‏ . 

. ۱۹١/۲ وا معجم الفلسفي لصليبا‎ . ١١ انظر : فضائح الباطنيّة للغزالی ص‎ )٤( 


TT 


یی مَوْقفٌُ فِرّق البَاطِنیّة من اليوم الآخر 
والناظر فق أسباب السمية هذه يجد ان السبب القالك متها جرد 
دعوئ من الباطنيّة أنفسهم ء تفتقر إلى الحجَّة والبرهان : 
والدعاوئ إن لريقيموا عليها بات » أبناؤها أدعياء 


وكذا من نظر في السبب الثاني » لريُسلَّم به عا إطلاقه؛ إذ الرافضة 
5 5 می و 3 کر بج و 
يكتمون معتقداتهم » وتخفونا ء ولا يبدونها إلا لمن يثقون فيه -وهو دين 
عندھم- ولا يُطلق عليهم باطنيّة باتفاق علماء الفرق والمذاهب . 
أا السبب الأوَّلء فهو أولى هذه الأسباب بالصواب؛ إذ الباطنيّة لقب 
عام مشترك» يندرج تحته مذاهب» واتجاهات لطوائف وفرق مختلفة › 
القاسم المشترك فیا بينهاء أو الصفة العامة التي تغلب عليها هي: تأويل 
النص الظاهر بالمعنیٰ الباطن تأويلاً يذهب مذاهب شی قد يصل 
بالمذاهب الباطنيّة التى تعمل التأويلٌ في النصّ إلى حذٌ التناقض فيا بينهاء 
بحيث تُصبح الفرق الباطنيّة خارجة عن ملّة الإسلام؛ بل فرقاً من فرق 
الكفر . يقول عبد الرحمن؛ ابن الجوزي”" رحمه الله : « وأا تسميتهم 
بالباطئيّة: فإئہم اذّعوا أن لظواهر القرآن والأخبار بواطن » تجري مجرئ 
اللبّ من القشرء وأنَّا توهم الأغبياء صوراً» وتفهم الفطناء رموزاً 


)١(‏ هو عبدالرحمن بن علي بن حمدہ المعروف بابن الجوزي. محدّث حافظ» ومفشرے وواعظ 
وفقيه. ولد ببغداد سئة ٥٥١ف‏ وبها توفي سنة /41ه. له تصائیف كثيرة جدًا . (انظر: 
البداية والنهاية لابن كثير ۲۸/۱۳. وشذرات الذهب لابن العماد .۳۲۹/٤‏ ومعجم المؤلفين 
لعمر رضا كحالة .)۱٥۷ /٥‏ 


و 


مقف فرق البَاطنيّة من اليم الآخر Cre)‏ 
وإشارات إلى حقائق من 
e‏ 

فالنصوص عند الباطنبّة رموز وإشارات إلى حقائق حفيّة» وأسرار 
مكتوبة » يجب عليهم أن يَْمَذُوا إلى معانيها المستورة » التي هي من شأن 
العلم الح عندهم ؛ أعني علم الباطن . أا عامّة التاس -عندهم- : فهم 
الذين يقفون أمام الظواهر والقشور ء ويقنعون با" . 

المطلب الثالث: ضرر الباطنيّة على الإسلام والمسلمين : 

الحديث عن ضرر الباطنيّة علل الإسلام والمسلمين يستلزم الاطلاع 
علل بعض أهدافهم الخفيّة أولآء ومن ثمٌ بيان خطرهم عل المجتمع عامّة 
وعلل الدين الإسلامى وأهله علل وجه الخصوص . 

فالغرض من إقامة هذا المذهب : 

هو هدم الإسلام» أو -علل الأقل- زعزعة المعتقد في نفوس المسلمین 
كي يتمككّن أهل هذا المذهب من إظهار الإلحاد بدلاً من التوحيد؛ عن 


.۳۷-۳٣ القرامطة لابن الجوزي ص‎ )١( 

)٢(‏ انظر: مروج الذهب للمسعودي 57/5. وفضائح الباطنیّة للغزالي ص 55 . والبرهان في 
معرفة عقائد أهل الأديان للسکسکی ص ۸۱ء ۸۲. وكتاب "الشيعة. المهدي. الدروز" 
للدكتور عبد المنعم النمرص9١1١-171.‏ والأديان والفرق والمذاهب المعاصرة لعبد القادر 
شيبة الحمد ص۷۸ 
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و ہے موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


طریق التأویلات الباطتيِّة للنصوصء لا سيا ما یتعلٌق منها با لعا 
وا حلال وا حرام ؛ وإشاعة الإباحيّة ء ونشر ال جریمة بين الاس بانتسزاع 
مرا لاا لارو من ا 

وقد أشار إلى هذا ا مدف : فخر الدين الرازي بقوله -تخبراً عن فرق 
الباطنيّة - : « ومقصودهم علل الإطلاق: إبطال الشريعة بأسرهاء ونفي 
الصانع ) . 

وإِك هذا ا حدف أشار أيضاً الأستاذ حمود شاكر -في معرض حديثه 
عن القرامطة كواحدة من فرق الباطنية-» بقوله: (( تقوم حركة القرامطة 
علل غاية أساسيّة» وهي القضاء على الإسلام Re‏ الحكم والانتهاء 
سپ دول 

وذكرت الأستاذة نظلة الجبوري أن الغلاة -والباطنيّة منهم- بسدفون 
(«إى مقاومة الإسلام ومحاولة هدمه من الداخل» بعمل منظّم ومرگب 
دقيق» تحت ستار التظاهر بالإسلام »2 . 


. ٦۷٤ انظر : دراسات في الفرق والمذاهب القديمة المعاصرة لعبد الله الأمين ص‎ )١( 

(۲) هو محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين الرازي . أشعريّ المعتقد . ولد سنة ٥٤٤ھ‏ وتوفي 
سنة ٦٦٥ھ‏ . (انظر: وفيات الأعیان لابن خلكان ۳۸۵-۳۸۱/۳ . وسير أعلام النبلاء 
للذهبي ١؟/ )٥٩۱-۰۰۰‏ . 

(۳) اعتقاد فرق المسلمين والمشركين للرازي ص ٠١5‏ . 

. ۸ القرامطة للأستاذ حمود شاكر ص‎ )٤( 

. ١18 حركة الغلو لنظلة الجبوري ص‎ )٥( 
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مَوقف فرق الباطنيّة من اليَوّم الآخر سج 

ونقل عبد ا حسین مهدي العسكري قولاً لأحدهم» يوضّح من خلاله 
هدف الباطنيّة الأسامیٔ : ((إني أضيق بدين حمّد » وليس عندي جیش 
أحارب أهله به » وليس لدي مال ء ولكثي في ا حیلة طويل الباع » بحنثك 
إذا لبت عونا من احد قلبث دیخ غاد راسا عل عقت . 

فالغرض من إنشاء المذهب الباطنيّ -إذاً- هو هدم الإسلام» فإن لر 
يستطيعوا هدمه» فلا أقل من أن يزرعوا الشك والريب في عقول 
المسلمين. 

من أجل ذلك اجتمعوا علل تكوين مذهب يجمع كل ماني الفرق 
الأخرئ من أباطيل» ورأوا أن يدخلوا إلى الإسلام من طريق التشیٔع؛ إذ 
ال باب واسع » يدخل منه کل طامع في هدم الإسلام ؛ فتواصوا فيم 
بينهم علل أن تكون أكثر مسالكهم مع النّاس : التظاهر بالتشيع علل 
مذهب الرافضة » وإن کان هؤلاء الباطنيّة يعتبرون الرافضة أيضاً علل 
ضلال ء إلا نّمم رأوا أئَهم أكثر قبولاً لما يُلقى إليهم من الروايات الواهية 
الكاذبة ؛ فتستروا بالانتساب إليهم ظاهراً » فكان ظاهر مذهبهم الرفض؛ 
وباطنه الکفر المحض ؛ كا نص علل ذلك عددٌ من العلماء”” . 


. ۲۲ العلويون أو النصيرية للعسكري ص‎ )١( 
ومجموع‎ .٦۷ انظر : فضائح الباطنيّة لأبي حامد الغزالي ص ۳۷. والقرامطة لابن الجوزي ص‎ )٢( 
والقرامطة لمحمود شاكر ص ۲۸۔۳۸.‎ . ۱٥١ / 0 فتاویٰ ابن تيمية‎ 


۷ 


E‏ مَوْقفٗ فرق الباطنيّة من اليوْم الآخر 

أا عن خطر هذا المذهب على المجتمع ‏ فقد قدَّمت ا حرکات الباطنية 
إل المجتمع سموماً خطيرة » وفکراً هدَّاماً کان له الأثر الكبير في إثارة 
الشكوك » وزلزلة المعتقدات في التفوس . ومن ذلك : 

١‏ - حين ادّعیٰ الباطنيّة أن لكل شيء ظاهراً وباطناً ء ولكل تنزيل 
تأويلاً ظاهره غير مراد : شككوا النّاس في ظواهر التنزيل . 

؟- قدّموا للعقيدة مفهوماً مغايراً مفھوم التوحيد الإسلاميّ » فصدُوا 
الاس عن اعتناق الدين الحقٌّ . 

۳ دعوا إلى إسقاط التكاليف الشرعيّة » والفروض الدينية . 

- دعوا إلى إباحة شرب ا حمر وانتهاب اللذات» والانغماس في 
الشهوات» وإباحة نكاح البنات والأخوات . 

-٥‏ قدّموا نظرية الشيوعيّة المطلقة في النساء والأموال»ونشروا 
الإباحيّة -وغيرها من الشرور- بین التّاس . 

وضرر الباطنيّة علل الإسلام والمسلمين لا خفیٰ علل ذوي الألباب» 
وقد تنه له العلاء الأجلاء فكتبوا تحذيرات مدويّة» طامعين في ثنبية 
الجميع إلى الخطر المحدق هم من هذه الطائفة الضالَّة . وها أنذا أسوق 
مقتطفات من أقوالهم : 


۹۸ 


مَوقف فرق الباطنيّة من اليَوّم الآخر Ei‏ 

-١‏ فمنها قول عبد القاهر البغدادي”" : إن ضرر الباطنيّة على فرق 
المسلمين أعظم من ضرر اليهود والتصارى والمجوس عليهم » بل أعظم 
من مضرّة الدهريّة وسائر أصناف الكفرة عليهم » بل أعظم من ضرر 
کال القع يقلو :فى ر مات لآن الذين اوسن فرع 
الباطنيّة من وقت ظهور دعوتهم إلى يومناء أكثر من الذين يضلون 
بالدجّال في وقت ظهوره ؛ لأن فة الدجّال لا تريد مدا عن أربعين 
يومأ» وفضائح الباطنيّة أكثر من عدد الرمل والقطر)»”” . 

۲- وقد أطلق الإمام أبو المظمّر الاسفرايني”” صيحة تحذيريّة مشابهة 
لصيحة البغدادي ء جاء فيها : « الباطنيّة وفتتتهم على المسلمين شرٌّ من 
فتنة الدجّال ؛ فإِنْ فتنة الدجّال إِنَّما تدوم أربعين يوماً » وفتنة هؤلاء 
)٤‏ 


)١(‏ هو عبدالقاهر بن طاهرء أبو منصور البغدادي . أشعريٌء له تصانيف في النظر والعقلیيّات 
منها أصول الدين . توفي سنة ٤٢٦ھ‏ . (انظر: طبقات الشافعية للسبكي .١58-١1757/0‏ 
وسير أعلام النبلاء للذهبي ۷ خااة). 

. ۲۸۲ الفرق بين الفرق للبغدادي ص‎ )١( 

(۳) هو طاهر بن حمدہ ويُقال: شهفور بن طاهر. ترجم له ابن عساكر في "تبيين كذب المفتري". 
وعدّه من رجال الطبقة الرابعة من الأشاعرة . وهو موافق لابن كلاب في معتقده. توفي بطوس 
سنة ٤۷١‏ ه. (انظر: طبقات الشافعيّة للسبكي .۱۷٥/۳‏ وتبيين كذب المفتري لابن عساكر 
ص .۲۷٦‏ والأعلام للزركلي ۳/ ۱۷۹) . 

. ١77 التبصير في الدين للاسفرايني ص‎ )٤( 
. وهذه مجازفة من عبدالقاهر البغدادي + ومن أب المظفر الاسفرايني جه ء ورجم بالغيب‎ 
ففتنة الدجّال أعظم فتنة تمر علل المسلمين. ولقد كان رسولنا ي يستعيذ بالله كك من فتنة‎ 


۹ و 


ہی موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


وأبو المظمّر رحمه الله (ت ٤۷١‏ ه) تكلم في زمانه -قبل نحو ألف 
سنة- ء فكيف لو علم أن فتتتهم ستستمرٌ بعد زمانه إلى یومنا هذا ؟! بل 
كيف إذا علم آم تمكدوا سن رقاب المسلمين ف بعضن البلاہ بل 
وتحكموافي أجسادهم » وعملواعلل توجيه أفكارهم » وتشويه 
معتقداتہم من خلال ما يَدرٌسونه لأبنائهم ؟! نسأل الله السلامة والعافية . 

وبنحو قول الإمامين المتقدّمين عن الباطنيّة » جاء قول فخر الدين 
الرازي ؛ الذي قال في معرض حديثه عن هذه الطائفة: « اعلم أن الفساد 
اللازم من هؤلاء علل الدين ا حنیفیٌ أكثر من الفساد اللازم عليه من جميع 


المسيح الدجّال » ويأمر بذلك ؛ فقد أخرج الإمامان البخاري ومسلم في الصحيحين من 
حدیث أم المؤمنين عَاتِكَةَ قالت : كان رسول الله 6# يَدَعُو ف الصَّلَةِ : « الهم اي اعود بك 
یً۹ ۹" 
الله إِئي غود بِكَ مِنَ اث وَالْغْرّم مجع البخاري» ۲٦۸/۱‏ كتاب الأذان» باب 
از الف رسب ما 171( کاب ال رض اضاظ 
باب ما يستعاذ منه في الصلاة» ح .٣۸۹‏ وسمّى ي فتنة الدجّال فتنة الدنيا ؛ كما في المحديث 
الذي أخرجه البخاري عن مصعب بن سعد بن أبي وقاص »قال : كان سَعْدٌيَأمُوُ بخَمْسِ 
وَيَذْكرُمُنَ عَن التي 6# أنه كان َأمْرُ ين « اللّهُمَ ي أعُودُبِكَ مِنَ لْبْخْلِء وَآَعْودْبكَمِنَ 
لبن » وَأَعُودُ بك أَنْ ار ِل اَردَل الْعُمْرِ » وَأَعُودُ بك من فة اليا يعني فة الدَجال وَأَعُودُ 
بك مِنْ عَذَابِ الَقَيٍ » . صحيح البخاري» ٤/١٦۱ء‏ کتاب الدعوات» باب التعوذ من عذاب 
القبرء ح .٦٦٦٦‏ وعلق عليه ا حافظ ابن حجر جل بقوله: ( وني إطلاق الدنيا عاك الدجّال 


إشارة إلى أن فتنة الدجّال أعظم الفتن الواقعة في الدنيا ) . (فتح الباري ۱۷۹/۱۱). 
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موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر wv‏ 
الكفار. وهم عدة فرق» ومقصودھم علل الإطلاق: إبطال الشر_يعة 


إلا اہم لا یتظاھرون بہذہ الأشياءة ولا بالآخرة )۷۷ 


وقال شيخ الإسلام ابن تیمیة''' كانه عن فرق الباطنیّة -ومنهم 
النصيريّة-: (( هؤلاء القوم المسمُون بالنصيريّة ء هم وسائر أصناف 
القرامطة الباطنيّة أكفر من اليهود والنصاریٰ » بل وأكفر من كثير من 
المشركين» وضررهم عل أمَّة محمّد ب أعظم من ضرر الكمّار المحاربين؛ 
مثل كمّار التتار والفرنج وغيرهم؛ فإن هؤلاء يتظاهرون عند جهّال 
السلمین بالتشيّع وموالاة أهل البيت » وهم في ا حقیقة لا يؤمنون بالله » 
ولا برسوله» ولا بكتابه» ولا بأمر» ولا ېي » ولا ثواب؛ ولا عقاب» ولا 
بجنّةه ولا نار» ولا بأحدٍ من المرسلين قبل محمّد يك ولا بملة من الملل 
السالفة بل يأخذون كلام الله ورسوله العروف عند علماء المسلمين» 
يتأوّلونه علل أمور يفترونها ء يدّعون أنَّا علم الباطن .. )'”ء إلى آخر 
كلامه رحمه الله تعا ی . 


() اعتقاد فرق المسلمين والمشركين للرازي ص ٠١5‏ . 

() هو تقي الدين أبو العباس أحمد بن شهاب الدين أبي المحاسن عبدالحليم بن جد الدين أبي 
البركات عبدالسلام ؛ ابن تيمية الحراني . شيخ الإسلام وعلم الأعلام . توفي سنة 78/اه. 
(انظر: العقود الدرية من مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية ص ۳۸۹. والشهادة الزكية في ثناء 
الأئمة علل ابن تيمية ص ۳۸) . 

(۳) مجموع فتاویٰ شيخ الإسلام ابن تيمية ١9١-١59 /۳٣‏ . 


۷۱ 


E‏ موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


وهذه التحذيرات التي سطَّرها الأئمة بيراعهم إر تنطلق من فراغ » أو 
تحامل علل أولئك الطغمة ء و إنَّ) قالوها عن علم ومعرفة بحاهم » وفهم 
وإدراك لمذهبهم ء واطلاع وسےاع لأخبارهم » ووقوف علل بعض 

N a e 
وعن الضرر الذي ألحقوه بالمسلمين خلال القرون الماضية » فلماذا نذهب‎ 
(5 


7 


خذوا القرامطة“ -وهي إحدى فرق الباطنیّة- كمثال » وتأمّلواما 


فعلوہ حين صارت لهم دولة في البحرين : كيف سفكوا الدم ا حرام ء 
وأكلوا المال الحرام ء وقطعوا السبلء وأغاروا عل ا حججیج؛ فسلبوهم 
أرواحهم وأمواههم ء وأعراضهم ء وأتوامكّة المكرّمة في أيام الح 
فقتلوا في صحن الكعبة قرابة مائة ألف حاج » وجلس أميرهم النجس» 
الات ب"أي طاهر" ؛ سلیمان بن أبي سعيد الجنّابي «عك باب الكعبة» 


)١(‏ كانت شكلاً من أشكال الإساعيليّة في حقبة من الزمان . سمّیت بهذا الاسم نسبة إلى مدان 
قرمط الذي دخل في دعوة الإسماعيلية علل يد عبدالله بن ميمون القذاح المجوميّ -مؤسسشس 
الدعوة الباطنية- . وقد قام مدان بأمر الدعوة إلى الإسماعیلیة في سواد العراق» واتخذ في سواد 
الكوفة قرية بنیٰ حوها سورًا منيعّاء وجعلها دار هجرته»ء ونقل إليها أتباعه سنة ۲۷۷ف 
فتحصّنوا بها » وسُمُوا بالقرامطة . (انظر : الفرق بين الفرق للبغدادي ص ۲۸۲. وفضائح 
الباطنية للغزالي ص ١5-١7‏ . والقرامطة لابن الجوزي ص 57-78 . والبداية والنهاية لابن 
کثبر /۱١‏ ۳۷۔۳۸). 


YY 


موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر و 
والرجال تُصرَع حوله في المسجد ا حرام » في الشهر ا حرام »ثم في يوم 


التروية الذي هو من أشرف الایّام » وهو يقول : 
آنا بالل وبال آنا يخلّق الخلق وأفنيهم أنا 

نات انی پنارت فجاقرة اکا الككيةفاذ جذي لان نهب 
شيئاًء بل یُقتلون وهم كذلك» ویطوفون » فيّقنلون في الطواف ... ثم 
أمر القرمطي -لعنه الله- أن تُدفن القتلل ببئر زمزم... وهدم فة زمزم 
وأمر بقلع باب الكعبة » ونزع كسوتها عنھاء وشقّقها بین أصحابه ... ثم 
أمر بأن يُقلع الحجر الأسود. وجاءه رجل» فضرب الحجر بمتقل في يده 
وقال : أين الطير الأبابيل ؟ أين الحجارة من سجُیل ؟ ثم قلع الحجر 
الأسود ...)۷“ إلخ . 

وهذا قليلٌ من كثير مےّا فعله القرامطة الباطنیٔون بالمسلمين ء وكتب 
التاريخ خير شاهدٍ عل جرائمهم الشنيعة . 

وبإلقاء نظرة فاحصة علل تاريخ النصيريّة -إحدى فرق الباطيّة-» 
یتین عمق الصلة التي ربطتهم بأعداء المسلمين ؛ فقد کانوامع كل عدو 
للإسلام ء في کل وقتٍ وحين ؛ فهم في أيِّام الحروب الصليبيّة أعظم 


. ۲۸۷ وانظر: الفرق بين الفرق للبغدادي ص‎ .۳۸-۳۷ /۱١ البداية والنهاية لابن كثير‎ )١( 
وتاريخ ابن خلدون 774/7 . ومقدمة‎ . 7١5-7٠7 /٦ والكامل في التاريخ لابن الأشیر‎ 
. محمد الصباغ علل كتاب القرامطة لابن الجوزي ص ۱۷۔۱۸‎ 
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ور ہے موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


أعوان النصارئ علل المسلمين ہ إذ لریستول الصليبِيُون علٰ السواحل 
الشاميّة إلأمن قبلهم . 

وإريدخل التتار بلاد المسلمين إلا بمعونة الباطنيّة ء وتحريضهم . 

ولامانع من إيراد قول أحد الأئمة الثقات» وشيخ المشايخ الأثبات؛ 
شيخ الإسلام ابن تيمية » الذي كان خبیراً بمعتقداتہم: مطلعاً علل 
تاریخھم, واقفاً عل كثير من خازم وفضائحھم وا قاله عنهم: «فإذا 
كانت لهم مكنة » سفكوا دماء المسلمين ؛ كما قتلوا مرة الحجاج » وألقوهم 
في بئر زمزم » وأخذوامرّة ا لحجر الأسود ء وبقي عندهم مدّة » وقتلوامن 
علماء المسلمين ومشايخهم ما لا يحصى- عدهه إلا الله تعالى ... -إلى أن 
قال:- ومن المعلوم عندنا أن السواحل الشاميّة إلا استوى عليها 
النصاریٰ من جهتهم» وهم دائمأ مع كل عدو للمسلمين ؛ فهم مع 
النصارئ علل المسلمين . ومن أعظم المصائب عندهم : فتح المسلمين 
للسواحل » وانقهار النصارئ ؛ بل ومن أعظم المصائب عندهم : انتصار 
السلمین علل التتار . ومن أعظم أعيادهم إذا استولى -والعياذ بالله تعالى- 
النصارئ علل ثغور المسلمين ...إك أن قال: ثم إن التتارما دخلوا بلاد 
الإسلام ء وقتلوا خليفة بغداد » وغيره من ملوك المسلمين إلا بمعاونتهم 


۽“ » )0( 
ومؤازرتہم ..)) 5 


. ١97-١6٠ /۳٣ مجموع فتاویٰ شيخ الإسلام ابن تيمية‎ )١( 
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مَوْقض فرق الباطنية من الیوّم الآخر E‏ 

فهم من شد الطوائف عداءً للإسلام والمسلمين » ومذهبهم من 
أخبث المذاهب» وهم وقائع مشهورة في معاداة الإسلام وأهله» يضيق 
المكان عن ذكرها ء ومحلّها كتب التواريخ التي كانت ولا زالت شاهدة 
على خطر الباطنيّة عل الأمة المحمّدية. 

وهذا الذي أوردته غيض من فيض مما ذكر في كتب التاريخ عن 
أولئك الباطنيّة الطغام ء وفضائحهم أخزاهم الله تعالی . 

المطلب الرابع: أشهر فرق الباطنيّة. 


و 


تدم أن الباطيّة شرا يدا الاس لقرهم: إن صرص اریت ا 
ظهرٌ وبطنٌ ء ويم يأخذون بباطن النصٌ؛ بخلاف الآخرين الذين 
یقتصرون على الظواهر ء ويغفلون عن النظر في البواطن. 

ونتيجة مقولتهم هذه : أنكروا المعاد» والشواب والعقاب » والجنَّة 
والنّارء وأوّلوا التكاليف الشر-عیّة تأويلاً باطنياً موافقاً لآهوائهم» 
وأباحوا المحرّمات » ودعو إلى انتھساب الات » والانغماس في 
الشهوات: 

وليست الباطنيّة فرقة مستقلّة بذاتہا ء وإنَّ) هي طائفة يندرج تحتها عدد 
من الفرق ء يجمعها القول بالظاهر والباطن . 


ل 


E‏ مَوقف فرق الباطنيّة من اليوْم الآخر 

وها ارقا وان ادت ن رفا إن لوص الف ا اه 
وباطناء وحصت نفسها بعلم الباطنءإلاً آگہا تختلف في بينه ا في مسائل 
اوغا و ا ا ول مر اشر فرق الا 0 : 

. فرقة الإساعيليّة‎ -١ 

۲- فرقة النصيريّة . 

۳- فرقة الدروز . 

5 - فرقة البابيّة والبهائيّة . 

وني المباحث التالية -بحول الله- سألقي الضوء على معتقد هذه الفرق 
في اليوم الآخر . واللهَ أسأل أن پہدیني للصواب ء وأن تبني الزلل في 
القول والعمل » إل خير مسؤول » وأكرم مجیب . 


)١(‏ سيأتي التعريف بكل فرقة من هذه الفرق عند ا حدیث عن موقفها من اليوم الآخر. 


۷7٦ 


مَوْقَفٗ فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر کہ 


اللبحث الأول : موقف الإساعيليّة من الیوم الآخر 

الإسماعيلية واحدة من فرق الباطنيّة » إضافة إلى کونہا إحدیٰ فرق 
الشيعة الإماميّة ؛ لأنَّ من معتقداتها أنَّ الإمامة في ذريّة الحسین بن علي 
ابن أبي طالب- عل نحو قول الشيعة الاثني عشرية - . لكنّهم خالفوا 
الاثني عشرية في تسلسل الإمامة بعد جعفر الصادق؛ فزعم الإساعيليّة 
ما صارت إلى إسماعيل بن جعفرء أو ولده محمّد بن إسماعيل » وادّعیٰ 
الائنا عشرية أنَّا انتقلت إل موسیٰ بن جعفر . 

والإساعيليّة رافضة» لحملهم معتقد الرفض با ينطوي عليه من أفكار 
خطيرة ء تتمثل في الطعن بالصحابة وسبّهم والبراءة منهم . 


فهم : رافضة » وباطنيّة » وشيعة إماميّة . 


وسمّيت الإسماعيليّة بهذا الاسم: لزعمهم أن الإمامة انتقلت من 
جعفر بن حمّد الصادق -بعد موته- إلى ابنه إسماعيل بن جعفرء أو 
ولده محمّد بن إسماعيل -علل خلافٍ بينهم-”" . 


.۸۱-۸۰ انظر : فرق الشيعة للنوبختي ص ۸۹-۸۸ . وا مقالات والفرق لسعد القمي ص‎ )١( 
والتبصير في الدين للاسفرايني ص ۳۸ . وفضائح‎ .٦٣-٦٦ والفرق بين الفرق للبغدادي ص‎ 
والملل والنحل للشهرستاني ص‎ . ۳١ والقرامطة لابن ا جوزي ص‎ . ٠١ الباطنية للغزالي ص‎ 
والبرهان في معرفة عقائد آهل الأدیان للسكسكي ص ۸۱ . واعتقادات فرق‎ . ١ 
» 8٠7 وتاريخ الدعوة الإسماعيليّة لمصطفئ غالب ص‎ . ٠١ المسلمين والمشركين للرازي ص‎ 
59 وأصول الإساعيليّة والفاطمية والقرمطية لبرنارد لويس ص‎ . ۳ 


۲۷۷ 


کے موقف فِرق الباطنيّة من اليم الآخر 


ما عن نظرة الإسماعيليّة إلى الیوم الآخر : فإمہم لم يؤمنوا بالمعاد ء 
والحشرء والنشر» وعذاب القبر ونعيمه. والجنّة» والنًار وغيرها من 
العقائد الغيبيّة كا آمن بها المسلمون» بل جاءوا بمفاهيم تغاير تماماً تلك 
المفاهيم التي جاء بها الإسلام . 

فمعتقدهم هو الإنكار الكامل والمخالفة التامّة لما أجمعت عليه الأمّة 

وقد استخدموا منهجهم الفاسد في التأويل بالباطن » ليُعارضوا ما دعا 
ا ا انا اليد 

تخبر أبو حامد الغزالی''' -رحمه الله- عن صنيعهم هذا بقوله: (( وقد 
اتفقوا عن آخرهم علل إنكار القيامة» وأنَّ هذا النظام المشاهد في الدنيا؛ 
مق شايع اللو مہا و الاتسان مي طظتھ والنطفة مسق 
اداه وار له اسر كد قير اكب اس آندانس وا 
السموات والأرض لا يتصوّر انعدام أجسامه). وأوّلوا القيامة وقالوا: 
ئا رمز إلى خروج الإمام» وقيام قائم الزمان؛ وهو السابع الناسخ 
للشرع» ا مغر للأمر.. وأا المعاد فأنكروا ما ورد به الأنبياء» ولريثبتوا 
الحشر والنشر للأجسادء ولا الجنّة والنّار ولكن قالوا: معنن المعاد عَوٌدُ 
)١(‏ هو محمد بن محمد الطوسي . اشتغل بعلم الكلام والفلسفة ردحًا من الزمنء وكانت خاتمة 


أمره الإقبال على الحديث ومجالسة أهله . مات سنة خمس خمسےائة. (انظر: وفيات الأعيان 
لابن خلكان .۲۱۹-۲۱٦/٤‏ وسير أعلام النبلاء للذهبي ۱۹/ 57-7575 3) . 


TVA 


مَوْقض فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر wa‏ 
كل شىء إلى أصله . والإنسان متركّبٌ من العال رالروحانّ والجسمانّ . أا 
الجسانٌ منه؛ وهو جسده» فمتركب من الأخلاط الأربعة: الصغراء 
والسوداء» والبلغم» والدم”"؛ فينحل الجسد» ويعود كل خلط إلى الطبيعة 
العالية؛ أمّا الصفراء فتصير نار وتصير السوداء تراباء ويصير الدم هوا 
ویصبر البلغم ماء ء وذلك هو معاد الجسد . وأمّا الروحان» وهو النفس 
المدركة العاقلة من الإنسان: فإِتہا إذا صميّتٌ بالمواظبة عل العبادات» 
وريت بمجانبة ال موه والشهوات» وَحَديْتٌ بغذاء العلوم والمعارف 
المتلقّاة من الأئمّة الحداة» اتحدت عند مفارقة الجسم بالعالر الروحانّ الذي 
1 تفضا 

فهم يُنكرون القيامة -وفق اعتقاد المسلمين- . ويقولون : إن القيامة 
قیامتان ٠‏ کبریٰ »> وصغریٰ۔ 

وعن هاتين القیامتین يقول قائلهم : 


و 
ولي صورة محصورةٌ القدرِ ضبطها ظهوري لعيني عند لبسي بُردتي 


)١(‏ مذهب الفلاسفة أن في جوف الفلك جسً) واحدًاء صار بعضه نارّاء وبعضه هواء وبعضه 
ماء وبعضه ترابًا. (انظر الصحائف الإلهية للسمرقندي ص ۱۸ء )5٠٠‏ . 

)٢(‏ الغزالي هنا يتكلّم عن معتقد الباطنيّة في أرواح موافقيهم -التي غُذیت بعلوم الباطنية 
ومعارفهم المتلقاة عن أئمتھم-ء وكيف تلحق بالنور الذي تولّدت منه . وهذا شبيةٌ بمعتقد 
الاتحادية . (انظر الفتوحات المكية لابن عربي 5/١‏ ؟) . 

(۳) فضائح الباطنيّة للغزالی ص 4 40-5 . 
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E‏ موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


۰ 7 7 0 ں2 3 
فأبدوا بها صورة بعد صورةٍ 2 وآخرمايتلوه آوّل نشاتي 
قيامتي الصغریٰ بخلعي وإلما قيامتي الکبریٰ بتميم دورق))'' 
فالکبریٰ : رمز إلى خروج إمامهم ء وقيام قائم زمانهم . فهي ١‏ قيام 
الشرائع والأديان بظهور صاحب الزمان » وقيام الدور ء وبروز النفس 
الكل للخاسية النفوس ريه 0 
وقيام الدور » وتتميم الدورة : من صلب معتقدات الإسمعيليّة 
الذين يؤمنون (( بوجود دورات متعاقبة ل ذا العالر؛ في كل دور نبي 
ناطق» ووصيّ » وآئمّة ستة . فإذا جاء السابع افتتح دورًا جديدًا ء وصار 
ناطقا .. ٥‏ . والأئمّة الستة هم: عل بن أي طالب» وا حسین بن عل 
وع بن الحسين» ومحمّد بن عل » وجعفر بن محمّد » وإسماعيل بن 
جديدّاء بعد أن اَم الدورء فهو الملقب عندهم ب:"التامٌ". وبالانتهاء إليه 
قامت القيامة الكرى” . 


. ۹۳ القصيدة التائيّة لعامر البصري ص‎ )١( 

(۲) الدستور ودعوة المؤمنين للحضور للطيبي ص 194 . 

(")الحركات الباطنية في العا الإسلامي محمد أحمد ا خطیب ص ١١7‏ . 

. ٠٤-٠١ انظر: مقدمة عارف تامر-الإساعيلٍ- علل تحقيقه لأربع رسائل إساعيليّة ص‎ )٤( 
ومطالع الشموس في معرفة النفوس لشهاب الدين أي فراس ص 7-77 . وأسبوع دور‎ 
وانظر أيضًا:‎ . ٠١۳-٠۲١ الستر للكرماني ص 55-5717 . والقصيدة التائية لعامر البصري ص‎ 
5 ١ 5 الملل والنحل للشهرستاني ص ۹۱۲. وفضائح الباطنية للغزالي ص‎ 


ا 


مَوْقفٌُ فِرَّق البَاطِنیّة من الوم الآخر 7 

وهو عندھم نبي ناطق» أي ناسخ للشرائع السابقة . 

والإسم|عيليّة -علل هذا- یُنکرون أن يكون رس ولّنا و خاتم الأنبياء 
والمرسلين » ويزعمون -أيضاً- أن شريعته منسوخة بشريعة قائمهم محمّد 
ابن إسماعیل . 

يقول عارف تامر -الإسماعيلٌ المعاصر - مؤوّلاً قوله تعالك:( 
0-2-4 :3234ل © حت مج018 60 اخامع جرت ٭ ذا٠ ٠+2‏ © ززااء؟> 
3 سمه ه01 9 7 SMa‏ هايو 8-8 <0> FE‏ 3 40 29و كامه 
كك +9الادت وموى ۱۱15080 B=‏ ته 3 00 © >1 0 
2 5ج © > د > 1834© ب ہے ق 90 ناميه erOCId‏ 
0 وط یئ سم F82‏ 3 4 [الأنبياء : ١۱۰]ء‏ تأويلاً باطئنّاً وفق 
اعتقاد أبناء طائفته: «ففي التأويل الإسےاعیلٌ أن السماء هي الشر-يعة 
العائدة للناطق » وتأويل الآية أنه عند ظهور القائم السابع المنتظر ء 
ستطوئ جميعٌ الشرائع» وعددهم عدد السموات ؛ أي ست شرائع ؛ وهي 
لآدم » ونوح ء وإبراهيم » وموسی » وعیسیٰ » ومحمّد » كما بطوی 
السجل» ويُضيف إليهم الشریعة السابعة التي تُلغي جمیع ما قبلها ء 


وعندئذ يبدأ عهد جدید)!''. 


. مقدّمة عارف تامر عل تحقيقه لرسالة "جامعة الجامعة" لاخوان الصفاص 5ه‎ )١( 


0 


E‏ موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


فالناطق السابع» أو السابع من الرسل”"» الذي ينسخ بشريعته شريعة 
الإسلام -عند الإسماعيليّة- هو محمّد بن إسماعيل» الناسخ لشریعة من 
سبقه» والفاتح لعهد جديدء والقائم بأمر جدید؛ صاحب شريعةٍ عطّلت 
بقيامها شريعة محمّد ع4 . 

ووَصّفْه بالقائم مبنيّ ع اعتقادهم أن ظهوره هو قيام القیامة ء 
((وبظھورہ ينتهي دور الستر الذي كان واقعًا عن من سبقه من النطقاء ء 
ويبتدئ دور الكشف والظهور . فإذا ظهر ألغيت الشر-ائع والتكاليف » 
وبطلت الأعمال ء وانتهت دورة الحياة الاعتيادية . وبعد ذلك یتول القائم 
ا لحساب والجزاء في الدورة الجديدة )”2 . 

بے لقنن فيه أن و ا ا ات ناما 
الأخرئ- من الاعتقادات التي يكفر قائلھا؛ لاله نكر عقيدة ثابتة عند 
المسلمين؛ وهي أن الله # 


بعده» وأن شريعته باقیة إلى يوم القيامة. 


ور کب ال ات سے وت PE‏ ناائ> 
حم : پو 6 بے 2 ہی 


۰ 
8 
6 


. ۲١٢ كما قال الحامدي -الإسماعيلّ- في كتابه : "كنز الولد" ص‎ )١( 

)٢(‏ انظر : إثبات النبوات للسجستاني -الإساعيا” - ص ١74‏ . ومقدّمة مصطفیٰ غالب 
۷++'گ؟گٰ 9 ہہ" 

(۳) أصول الإساعيلية ء للدكتور سليمان عبدالله السلومي ٦١٤ /٢‏ . 

. ۹۹ انظر ا حرکات الباطنية في العا رالإسلامي للخطيب ص‎ )٤( 


YAY 


موقف فِرق البَاطِنیة من اليَوْم الآخر Car)‏ 

وأمّا القيامة الصغرئ : فهي خلاص النفس من الجسد بعد الموت» 
وهي التي أشار إليها قائلهم في الأبيات المتقدّمة بقوله : 
فأبدوا بها صورة بعد صورةٍ ٠‏ وآخرمايتلوهأوَلُ نشأقي 
قيامتي الصغریٰ بخلعي وإّما قيامتي الکبریٰ بتتميم دورتي 
فقوله : (قيامتي الصغریٰ بخلعي) : وهي خلع الروح عن البدن الذي 
كانت تسكنه» وتعاقبها الأبدان في صور مختلفة» وهي العقيدة التي تعرف 
بتناسخ الأرواح . وغاية معتنقيها إنكار المعاد -ك| ورد عن الأنبياء عليهم 
السلام ‏ وإتكار الحشر والنشر للأبدان» والجنّة والنّاره والشول : إن 
العود أو المعاد : هو رجوع كل شيء إلى أصله ؛ يعني رجوع الجسم إلى 
الأخلاط الأربعة ؛ فالمؤمنون -ويعنون بهم من كانوا عل دينهم- 
يستحيل عنصرهم الترابي وأجسامهم بعد موتمهم إلى ما تُجانسهامن 
التراب؛ فتبن أجسامهم» وتلحق أرواحهم بالنور الذي تولّدت منه ؛ أي 
بالعالر الروحاني الذي منه انفصاها -علل حد زعمھم!''-. 

ما أرواح خالفیھم: فاۃہا -وفق معتقداتهم- تتناسخها الأبدان» فلا 
تزال تتعرّض فيها للالر والأسقام؛ فلا ثفارق بدناًء إلا ويتلقّاها آخر”) 


((فتدخل في أدوار متكرّرة من العذاب » تتقمّص في كل دور سبعين 


. 18 الدستور ودعوة المؤمنين للحضور للطيبي -الإسماعيل- ص‎ )١( 
انظر : فضائح الباطنیة للغزالي ص55 . والإفحام لأفئدة الباطنيّة الطغام ليحيئ العلوي‎ )٢( 
ص۲۱.‎ 


YAT 


وج موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


قميصًا » اوها الرجس » وهو قميص البشر الذين لا يصلحون للمخاطبة 
.. وآخرها الوسخ ء وهو ظهوره في داخل المعدن والحجر»”" . 


يقول رام ین لسن طابدی سے من فك : وان 
النفس في عالر الكون والفساد كائنة في الأجساد؛ وهي الأرواح المابطة 
للزلّة التي كانت منهاء والخطيئة التي جنتھا؛ مہقت را ا 
الك اناق و مع برررط نما اط تار اھ نات اللارسة نا 
في الشرائع الناموسية» جزاء ضا بها أسلفت... -إك أن قال: -وأن 
الميوك والصورة”” أعرافٌ عليها واقفون» وبرازخ لهم إلى يوم ببعثون“) 
كلا بلیت صورة بالفسادہ كوّنت أخرئ بالكون؛ فهم بین البلاء والنشوء 
متردّدون ما بين الميولى الجسانيّة» والصورة التركيبيّة )^ . 


() الدستور ودعوة المؤمنين للحضور للطيبي -الإساعيلٍ- ص ٣1۹-1۸‏ . 

)٢(‏ يعني بها الشرائع الإهيّة ؛ فهم يرون آتہا إصرٌ وأغلال ضعت عل الحمقئ والمعْمْلِين . (انظر 
موقفهم من الشرائع» وطريقتهم فی إسقاط التكاليف الشرعیّة واستحلال المحرّمات في : 
كشف أسرار الباطنية للحادي ص )"١-۲۳‏ . 

(۳) الهيوك: كلمة معرّبة عن اليونانية » وهي مادة أولى غير معيّنة أصلاً . وبا تشترك الأجسام في 
کونہا أجسامًا . والصورة : هي المبدأ الذي يعيّن ا ميولى ويعطيها ماهية خاصة» ويجعلها شيئًا 
واحداء وهي ما نتعقله في الأجسام . ولتقريب معنئ الهيوك والصورة» نقول : إن هيول 
بمثابة الرخام أو الخشب قبل أن يُصنع منهما شيء» وإن الصورة بمثابة الشكل الخناص الذي 
يُعطّئ للرخام أو الخشب . (أي مادة خام » وأخرئ مصتعة) . (انظر الفلسفة الإسلامية 
وصلتھا بالفلسفة اليونانية للدكتورين : محمد السيد نعيم» وعوض الله حجازي ص 19) . 

(5) يعني يوم قيام قائمهم . 

. ۱۱۳-۱۱۲ كنز الولد للحامدي ص‎ )٥( 


٤ 


موف فِرَق الباطنيّة من اٹیوْم الآخر 


فأرواح ا مخالفین للإساعيليّة -علل حد زعمهم- محبوسة في الأبدان 
أبد الدهر. والبدن هو القبر؛ كما ورد في تأويلاتهم الباطنيّة : « والقبر: 
فهو الصورة الجسانيّة » والهياكل الجرمانيّة )”2 . 

وهي في هذا القبر تتعرّض للع ذاب : وعذاہا انتقاضاسن بدن إلى 
آل عل ضر اريام لتاب الاو ١٠ا‏ الس سيا بر 
عليها من الصور الميولانيّة المخالفة للطباع » وذلك علل سبيل التغبّر .. 
وأمّا إتيان منكر ونكير : فهو استیلاء القوّة الشهوانيّة والغضبيّة الداعيتين 
إلى ا ملاك)''' . 

-وفق ما سطروہ في كتبهم- . 

فلا ثفارق أرواحٌ المخالفين -هم- أجسامهم البشة ء بل تبقیٰ معاقبة 
فيها . 

وَالجنّة والدّآر-عندهم کر تر سي م 
ا ۶٘9 اراد ال الع 
الإمام » وما يأخذه المؤمن -منهم- من مراتب العلوم . 

يقول السجستاني -الإسماعيل-: « نا كان قصارئ الشواب إلّما هي 
اللذّةء وكانت اللذة الحسيّة منقطعة زائلة» وجب أن تكون التي ینا ا 


(1) الدستور ودعوة المؤمنين للحضور للطيبي الإساعيلٌ ص ۹۳ . 


YAo 


ہج مَوْقفٌُ فِرَّق الباطنيّة من اليوم الآخر 
لمثاب أزليّة غير فانية» باقیة غير منقطعة. وليست لدة بسيطة باقية على 
حالاتها غير لذَّة العلم)''. هذا عن الثواب . 

وأمّا العقاب : فهو الآلام والأوجاع التي تراها الروح في تقلّبها فی 
الأجسام والأقمصة المختلفة”" ؛ فالإنسان إذا أنكر إمامَ زمانه ء أظلمت 
صورته» وصارت نفسه أكثف من جسمه . وار تفارق حينئذ جسمها ولا 
تعدوه » وتتناوشها الآلام والأوجاع خلال تقلبها في الأبدان”” . 

ولا یزال الإسماعيليّة المعاصرون متبعين لمنهج أسلافهم في تأويل هذه 
الأمور الغيبيّة تأويلاً قائاً علل إنكار حقیقتھاء والاستعاضة عنها بمعان 
باطنيّة لا تمت إلى الحقيقة بصلة» ولا تقرب من الصواب قيد أنملة ؛ فهم 
يقولون : ( إن القول بالبعث مهزأة ... وإِن الؤمن الحقيقيّ هومن يؤْوّل 
الوحي الإلهيّ علل طريقتهم . وأمّا من يتبع الشرائع المنرلة وأحكامها 
علل ظواهرهاء فليس هو إِلاً كافراً وحاراً )»9 . 


)١(‏ الينابيع للسجستاني-الإساعيلٍ- ص .١1750‏ وانظر: الدستور ودعوة المؤمنين للحضور 
للطيبي ص ۷۰. وتاج العقائد ومعدن الفوائد لعلي بن محمد الوليد ص ۱٦٦-۱٦١‏ . 
-وكلاهما إسماعيلٍ-. 

() الدستور ودعوة المؤمنين للحضور للطيبي -الإسماعيلٍ - ص ۷۰ 

(۳) انظر زهر بذر ا حقائق للحامدي -الإسم|عيل - ص ۱۷۲-۱۷۱ . 

(4) من تاريخ ا حرکات الفكرية في الإسلام لبندلي جوزي ٠١7/١‏ -نقلاً عن كتاب الإساعيليّة 
المعاصرة محمد أحمد الجوير ص .-۹٦‏ 


٦ 


مَوْقَفٗ فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر وت 

كرا يط ا ح0007 7ساق سک 
موق ل ع ران ال تا تمو اة ات ويدف ف 
الروحي إلى الملا الأعلل ؛ فإن کان الإنسان في حياته مؤمناً بالإمام» فهي 
تحشر في زمرة الصالحين» وتصبح ملكا مدبّرأ وإن كان شریراً عاصياً 
لإمامه. حشرت مع الأبالسة والشياطين؛ وهم أعداء الإمام 08 5 

ويعني بالأشرار العصاة : المخالفين هم في معتقداتهم ؛ فان هؤلاء 
-علل حدً قول مصطفیٰ غالب- ( إذا ماتوا شساعت أنفسهم في 
أجسامهم» ولر تفارقهم إلا الحواتيّة »'" . 

فهذا هو معتقد الإساعيليّة القديم والمعاصر في اليوم الآخر . 

ولأجله » ولأجل غيره من معتقداتهم الباطلة كفرهم علماء المسلمين ؛ 

المعلومة بالضرورة» فهو كافرٌ ومارقٌ من دين الإسلام )»”” . 


. ٠١ مقدّمة مصطفئ غالب علل كتاب الينابيع للسجستاني -الإسماعيل - ص‎ )١( 
. ١١7 (؟) قال ذلك أثناء تعليقه علٰ كتاب كنز الولد للحامدي ء هامش ص‎ 
. ۲۸۱ /۲ فتاویٰ اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء‎ )۳( 


YAY 


مَوْقَفٗ فِرَق الباطنيّة من الیوْم الآخر 
۸۸ طط ۱۸۸ اھ 


TAA 


مقف فرق البَاطِنَة من اليم الآخير 


اللبحث الثاني : 
موقف النصيريّة من اليوم الآخر 

النصَيْريّة واحدةٌ من فرق الباطنيّة . وقد كان مؤسّسها -أوٌّلا- یتسب 
إلى الشيعة الإماميّة الاثني عشريّة ء لكتّه ترك هذه الفرقة نتيجة خلافٍ 
حصل بينه وبين أتباعهاء وأسّس لنفسه فرقة ضمَّنها أسوأمافي الفرق 
المعاصرة له من معتقدات؛ كالقول بان للنصوص الشرعيّة ظاهراً وباطناً: 
وأنّ الباطن غير مراد؛ وكسبٌ الصحابة ظ4 وشتمهم » والقول 
بارتدادهم ؛ وکذا القول بالتناسخ ؛ والقول بالإباحيّة» ونحوذلك من 
المعتقدات الفاسدة . 

وفَدغَلَبَ اسم النصيريّة على هذه الطاضقہ نسبةً إلى مؤشسها 
NN E 7‏ 
التصارى مع التصغير-» وذلك ما بينهم وبينهم من قواسم مشتركة 
كثيرة؛ فالتثليث الموجود عند التّصارئ (الأب, الابن» روح القدس) 
يُقابله تثليث عند التصيرية (علِنّ» محمد سلمان) ؛ ومن الأعياد التي عند 
النصيرية : عيد الميلاد» والفصح» وهي أعياد للنصارى ؛ ولا زال 


۸۹ 


جج موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


التصيرية ال وقنها اطناف شی کرت بيغض الاسےاء الى رسکی يا 
التصاریٰ؛ مثل: متّول» کا هيلانة» ونحو ذلك : 

2م مم TT‏ 3 

وَالنصَيرِيّة يعترفون بان هذا الاسم أطلق عليهم نسبة إك الؤشس 
الأول هذه الفرقة”" . لكنّهم خلا نفراً يسيراً منهم- لا بُرحُبون بهذه 

ع 2 7 7 

التسمیة » ويرون أنََّا أطلقت عليهم بدافع العداوة المذهبيّة ؛ كي يتخذ 
هذا الاسم ذريعة لاضطھادھم!” 

وربا قبل بعض النصَّيْرِيّة بہذہ التسمية على آنا نسبة إلى جبل النصَيّرة 
الذي تقطنه الغالبيّة العظمئ منهم -علل حدّ زعمهه”" - . 

قد لذت النصيرئة احدى حفيدات الباطيةء عنما مدعا ةلك 
وو ہریه إحدى حھي باعي ب 
الفارسيّ المدعو"محمّد بن نُصَّير" بها جعل لما ذلك الطابع ا لخاص» وس 
من تابعه عل معتقداته ب"النصَيريّة"”. فابن نُصَير هذا ظهر في القرن 


)١(‏ انظر : تاريخ الإسلام السياسي للدكتور حسن إبراهيم حسن .۲٦۷-٦٦٢ /٤‏ والعلويون في 
مواجهة التجنی لأمد على حسن -النصيري- ص55 1-/51 21 ۱۹۹۰۱۸۹-۱۸۳ . 
والتُصيرية للد كر رة سهير القيل ص ٠٦ 5٥۷۳۷۶۰۳۰۷‏ 

(1) انظر من كتبهم : تاريخ العلويين للطويل ص ۱۹۳ .١145‏ والباكورة السلیانیّة لسليهان 
الأذني ص٠۲.‏ والعلويُون بين الأسطورة والحقيقة هاشم عثمان ص ۱٥١‏ . والعلويون في 
مواجهة التجني لأحمد علي حسن ص 7٠١9‏ . 

() انظر ما قاله هاشم عثمان في كتابه العلويون معترضاً علل هذه التسمية ص .۱٥١‏ 

.١ انظر: تاریخ العلويين لمحم دأمين الطويل ص 50 5 . والعلويون هاشم عثمان ص57‎ )٤( 

)٥(‏ انظر:العلویون من هم؟وأين هم؟ لمنير الشريف ص08 .وطائفة النصيريّة لسليان الحلبيّ ص 
.٦‏ 


۰+ 


موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر کے 
الثالث الهجري » وكان في أوَّل أمره علل معتقد الشيعة الاثني عشرييّة. 
وقد أنقذ الشيعة من مأزق خطير وقعوا فيه » حين أوحئ إليهم 
-والشياطين يوحي بعضهم إلى بعض - بفكرة الإمام الثاني عشر--حین 
مات إمامهم الحادي عشر"الحسن العسكري" دون أن يوصي بالإمامة 
لأحدٍ بعدہ ؛ إذ كان عقي) لا يُنجب- » لکن حصل خلاف بينه وبينهم 
علل البابيّة -من يكون الباب للقائم الثاني عشر-؛ إذ لكل إمام بابٌ كما 
اڏعوا“-» فانفصل عنهم» وكوّن فرقته" . ۱ 

وقد كان ادّعیٰ أَنَّه الباب إلى الإمام الشاني عشر المزعوم » وأنَّ صفة 
"البابيّة" بقيت معه بعد غيبته» فهو المرجع للشيعة. لكنّ الاثني عشرريّة إر 
يقروا له بہذہ الصفة» ففارقهم» وادّعئ النبوّة» وغلا في حق الأتمّة ؛ إذ 
نسبهم إلى الألُوهيّة ء وزعم أنَّ الله تعالى حل فیھم” وقال بإباحة 
الحارم وحدّل نكاح الرجال بعضهم بعضاً في آدبارهم» وزعم أن ذلك 
من التواضع» وأَنّه أحد الطيّبات المباحة» وأن الله ر جرم شيئاً من ذلك 
وزاد إلى ذلك قوله بتناسخ الأرواح . 


)١(‏ انظرتاريخ العلويين للطويل -النصیریٌ -ص۱۹۳-۱۹۲. وطائفة النصیریة للحلبي ص۳۷- 
۹. 

. ٠٠١ انظر العلويون فی مواجهة التجني لأحمد علي حسن -النصيريٌ- ص‎ )٢( 

(۳) انظر : فرق الشيعة للنوبختي ص۷۸. والفرق بین الفرق للبغدادي ص۲۳۹ .۲٥٢‏ والملل 
والنحل للشهرستاني ص۱۸۸. واعتقادات فرق المسلمين والمشركين للرازي ص۹۱ . 

)٤(‏ انظر : فرق الشيعة للنوبختي ص۷۸ . والفرق بين الفرق للبغدادي ص ۲٢٢‏ . والملل 
والنحل للشهرستاني ص۱۸۸. والحركات الباطنية للخطيب صص ٠۲٠٣-۳۲۳‏ 
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3 موقف فِرق الباطنيّة من اليم الآخر 


ما عن نظرة النصيريّة إلى اليوم الآخر : فانم -كسائر فرق 
الباطنيّة - يُلغون المعاد وما يتصل به من ثواب» وعقاب وجنَّةٍ» ونار 
وحشر ونشر » ويستعيضون عنه بمبدأ التناسخ الذي أوجدوه خصّيصاً 
من أجل إلغاء هذا الركن الأصيل وهدمه . 

فقد قالوا : (( ليس قيامة» ولا آخرة» وإِنَّا هي أرواح تتناسخ بالصور . 
فمن كان حسناً جوزي بأن يُنقل روحه إلى جسدٍ لا يلحقه فيه ضررٌ ولا 
أز. ومن كان مسيئاً جُوزي بأن يُنقل روحه إلى أجساد يلحق الروح في 
كونه فيها الضرر والألرء ولیس شيء غير ذلك ء وأن الدنيا لا تزال أبداً 
هكذا)”" . 

فالنصيريّة لا يؤمنون -كما يؤمن المسلمون- أن هناك یوما آخر يُبعثْ 
الاس فيه من قبورهم » وتحشرون للحساب » وجازون علل أفعاهم ؛ إا 
الجن » وك باللًار . بل لا دار -عندهم- إلا الدنياء والقيامة هي خروج 
(٢)‏ 


الروح من بدن إلى بدن آخر؛ فتكون الأبدان هي الجنّات» أو هي 0 


وهذه هي القيامة الصغرئ . إذ هم يزعمون -كالإسعيليّة- أنَّ 
القيامة قيامتان : 


. 7١ انظر حركة الغلوٌ وأصوها الفارسيّة لنظلة الجبوري ص‎ )١( 
. ۱۱۹/۱ مقالات الإسلاميّين لأبي ا حسن الأشعريّ‎ )۲( 
. 7 انظر فرق الشیعة للنوبختي ص‎ )( 


555 


مَوْقَفٗ فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر ھت 

کبریٰ ؛ وهي الرجعة -وفق معتقد الروافض''؛ إذ هم في أصلهم 
متهم . 

وصغریٰ ؛ وهي انتقال الأرواح في الأجساد'" أو يعرف بتناسخ 
الأرواح . 

ويقولون : إن المعاد : هو رجوع كل شيء إلى أصله؛ يعني رجوع 
الجسم إلى الأخلاط الأربعة”"» وعودة أرواح المؤمنين -منهم- إلى العالر 
الروحاني الذي منه انفصاها ء بعد أدوار تتر ٥ّد‏ فيها في الأجساد . 


ما أجساد ا موتیٰ من المخالفين للنصيريّة -وقد رمزوالما باھیاکل-: 
فإتہا تحل جميعًا محلاً واحدًا «مع هياكل الشياطين والأبالسة والمردة 
والعفاريت وجند إبليس وقبيله» من ذكر وأنثئن» وحرٌ وعبد. وأبيض 


وآسود» وعربيّ وعجميّ» ورومي ونبطي» وهاشمي النسب » وطالبيٌ 


)١(‏ فكرة الرجعة عند الرافضة تقوم عإن أساس عودة الأرواح إلى الأجساد قبل يوم القيامة. وجل 
الأرواح التي تعود هي أرواح الصحابة يك» وني مقدمتهم أبو بكر وعمر وعثمان للاقتصاص 
منھم؛ جزاء ظلمهم لعل 4# وغيره من ذريّته. (انظر من كتب الرافضة: الأنوار النعمانية 
للجزائري ۸۹/۲. وإلزام الناصب للحائري 557/7. وحق اليقين لشبر ۲/ ١٠ء‏ ٢۲ء‏ ۲۸. 
والإيقاظ من ال مجعة للحر العاملي ص ٢٥۲ء‏ 57 . والبرهان للبحراني ۳/ .۲٢٢‏ والصر-اط 
المستقيم للبياضي ۲/ ٢٥۲.وختصر-‏ بصائر الدرجات للحلي ص۱۹۱). وانظر من كتب 
النصيريّة الهفت الشريف ص٦٦.‏ لکن الاثني عشريّة لا يُنكرون اليوم الآخر كا هو ا مال عند 

() انظر دراسات في الفرق والمذاهب القديمة المعاصرة للأمين ص ٠٠١‏ . 

(۳) انظر ا غفت الشريف ص ١5١0-١594‏ . فيعود كل خلط الأخلاط الأربعة إلى الطبيعة العالية : 
فتصیر الصفراء نارّاء وتصير السوداء ترابّاء ويصير الدم هواء» ويصير البلغم ماء ء کما تقذم. 


اا 


ہے موقف فِرق الباطنيّة من اليم الآخر 
اسب قل هذه افیائل كلها غلا راا ءال أن ومرد کنل خلط 
من أخلاطها الأربعة إلى أصله -علل حد زعمهه”"-. 
أرواح المؤمنين -منهم-» وبين تناسخ أرواح خالفیھم؛ فأبناء طائفتهم لا 
يجري عليهم المسخ -وهو انتقال الروح من جسد آدميّ إلى جسد 
حيوان كما سيأتي-» وإِنَّ) يجري عليهم النسخ -انتقال الروح من جسد 
آدمیٔ إل جسد آدميّ آخر- لعدَّة دورات طهر أرواحهم فيها تماما 
وتصير نوراً خالصاء ثم تصعد إلى السماء لتتخذ من الكواكب والنجوم 
مستقراً لا ؛ أي تلحق بالعالرالنوراني الأكبر”» فتكون بذلك قد عادت 
إلى مستقڑھا الأصلي الحقيقي-علل حدّ زعمهه”- . 

أا المخالفون لهم -وهم الذين لا یؤمنون بألوهيّة علي بن أبي طالب-: 
فيجري عليهم سائر أشكال التناسخ -عدا النسخ-؛ لأنَّ الواحد منهم لا 
5 في صورة إنسانيّة أصلاً» وإنَّا یرکب في الصورة البهيميّة؛ كصورة 


. ١59 كتاب الصراط "رواية المفضل الجعفى" ص‎ )١( 

(۲) انظر محفت الشريف "رواية الفضل الجعفى" ص ٠١۹‏ ۰ 

۱ اور فآ ررک اض ال یس117‎ NG 

. ويعنون به عالر الکواکب والنجوم والأجرام السماويّة » كا يفهم ذلك من السياق‎ )٤( 

)٥(‏ انظر من کتب النصيريّة: ا ھفت الشر-يف "رواية الفضل الجعفى" ص54 -50. وكتاب 
الصراط "رواية المفضل الجعفي" ص ١7‏ رقاب ابل فقوت اس ل ا 
٦ب‏ . والباكورة السليانيّة لسليان الأذني ص .٠٠١‏ 
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مَوْقَفٗ فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر کے 
السباع والوحوش» والطيرء وا حشرات: والزواحف» ونحو ذلك . 
ويمكن أن تنتقل أرواحهم إلى صورة جامدة؛ من معدن» وحجرء 
وحديد» وغيره ؛ فتذوق بذلك حر الحديد والحجر وبرده'" . حتیٰ يرد 
-المخالف- في صورة یستو حش منها. وهذا دأبه وديدنه» آنل الاي ( 
« حتیٰ يوق في المسوخيّة ما استوفاه من البشريّة ء شخصّا بشخص؛ 
وحالاً بحال: وليه بأجل.. ا" 

وهذا هو تأويلهم للخلود ني العذاب "الأصغر" ؛ إذ العذاب عند 
النصيريّة نوعان ؛ أكبر » وأصغر؛ فالأكبر عند الرجعة وقيام قائمهم. 
وظهور منتظرهم ؛ في القيامة الكبرئ ؛ والأصغر هو انتقال أرواح 
المخالفين في المسوخيّة . 

إذا : ليس انتقال أرواح المخالفين -عند النصیریّة- في الصور الحيوانيّة 
لط ول > كاف اس ا اض غد کد 

9 قي می یم اث ی٥‏ سی ھم 

يقتل آلف قتلة » ويذبح آلف ذبحة» ويموت آلف ميتة ))'ٴ' وهذه العودة 
عند قيام قائمهم » وهي التي يرمزون إليها بالقيامة الكبرئ » ويزعمون 
أن الغذاب الک يكون سا٣‏ 


.1/۱۷ انظر کتاب تعليم الديانة النصيريّة -مخطوط- ق‎ )١( 

(۲) انظر الهفت الشريف ص 15761١550١57‏ . وكتاب الصر_اط ص 969460-95 . 
وكلاهما من "رواية المفضل الجعفي" , وهما من كتب النصيريّة . 

(۳) کتاب الصراط "من رواية الا ا يعي ۷ : 

فا اهلك کرت 1سا ااض لات ص 505 

(0) انظر المصدرتفسه ص ٠ ٠۳١‏ 


۲۰٥ 


و ہے موقف فِرق الباطنيّة من اليم الآخر 
وانتقال الروح -هذا- له عند النصيريّة أربعة أشكال » هي : 


النسخ» والمسخ» والفسخ؛ والرسخ”" . 
- فالنسخ : هو انتقال الروح من جسد آدميّ إلى جسد آدميٌ آخر . 
- والمسخ : هو انتقال الروح من جسد آدميّ إلى جسد حيوان » أو 


طير. 


- والفسخ : هوانتقال الروح من جسد آدميٌ إلى جسد حشرة من 
حشرات الأرض وهوامها . 

- والرسخ : هو انتقال الروح من جسد آدميّ إلى شجرء أو نباتٍ» أو 
ان 


ولا زال النتصيريّون إلى يومنا هذا يعتقدون بتناسخ الأرواح» 
ويُؤكّدون في كل مناسبة إیم|تہم به» وإنكارهم للبعث والجزاء؛ فليس ثمَّة 
قيامة عندهم -ك| هو معتقد المسلمين- وليس هناك ثوابٌ ولا عقابٌ 
Nyy‏ فکر تلك تر 

فهذا هاشم عثمان -النصيريّ المعاصر - حين حاول أن يتبرًاً من جميع 
ما تسب إلى النصيريّة من غلوٌ »-ني محاولة منه للتقارب مع الشيعة 
الإماميّة الاثني عشريّة - » إريستطع أن يتبرًأ من معتقد تناسخ الأرواح 


. ۷٦-۷١ انظر النصيرية لسهير الفيل ص‎ )١( 


٦ 


مَوْقَفٗ فرق الباطنيّة من اليّوْم الآخر كك 
اا ادن علا 0 

وحين تعارض إثبات هذا المعتقد؛ "أعني معتقد تناسخ الأرواح" مع 
الإيهان باليوم الآخرء أنكر الأخيرَ مبرّراً ذلك بأن « إنکار البعث شی 
طبيعيٌ ء وهو كان ذائعاً في العصر العباسيٌ قبل ظهور اصطلاح 
النصيريّة )^ . 

فذيوع هذا المعتقد فی عصر من العصور سوّغ له إنكار معتقد البعث 
والنشور. 

والحقیقة أن التناسخ من المعتقدات الدخيلة على الأمَّة الإسلاميّة 
ودينها -لا كا زعم هذا النصيريّ-؛ فقد آمن بهذا المعتقد عددٌ من الأمم 
قبل الإسلام ؛ كالبوذيّة» وا هندوسيّة» وفلاسفة اليونان » بل إِنَّ التناسخ 
عَلَحٌ عل المعتقدات الهنديّة القديمة » كما قال البيروني : < كم أنَّ الشهادة 
بكلمة الإخلاص شعار إيان المسلمين » والتثليث علامة التصرانية › 
والإسبات علامة اليهوديّة » كذلك التناسخ عَلَّم النحلة الهنديّة ؛ فمن 
إرينتحله » إريك منھا ء ولريُعدٌ من جملتها )»”" . 


. ۷۳-۷۲ انظر العلويون بین الأسطورة وا حقیقة هاشم عثمان ص‎ )١( 

(؟) العلويون بين الأسطورة والحقيقة هاشم عثمان ص ۷۷ . وانظر تأصّل هذا المعتقد في نفوس 
المعاصرين من النصيريّة في كتاب الجيل التالي محمد حسين ص ٠٣۰‏ . 

() تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة للبيروني ص ۳۹. 


¥ 


Ca)‏ مَوْقفٌُ فِرَّق الباطنيّة من اليوم الآخر 

فر ما وخر عار اا الا فى ال ال س او 
الهندوسيّة البرعميّة» ومن فلاسفة اليونان» وغيرهه”". 

وعن هؤلاء أخذته الفرق الباطنيّة ليحاولوا هدم الدين من خلاله ؛ 
لأنَّ إنکار الیوم الآخرء وا حساب » والجزاء يصرف الاس عن أداء 
الکالت الشرعة: 
الآخر. 

وعدم الإیمان بالآخرة ُرج الإنسان من دائرة الإسلام . 

وا حقیقة أن التناسخ (( في حكم الإسلام عقيدة باطلة تُؤْدّي إلى 
الکفر ؛ لأن الأخبار اليقينيّة التي جاءت عن طريق القرآن والرسول ئ 
بت يُطلان هذا الاعتقادہ وأنَّ الإنسان بعد موته يُسأل في القر )^ . 


.۱۷١ والملل والنحل للشهرستاني ص‎ .٦٦ انظر المقالات والفرق لسعد القميّ ص‎ )١( 
. 745 الحركات الباطنيّة في العالرالإسلامي للخطيب ص‎ )۲( 


۹۸ 


موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر 


جح چچہےےے ہے سے صس س ل۲۹۹ اعد 
المبحث الثالث : 
موقف الدَّرُوز من اليوم الآخر 

الدروز إحدیٰ الفرق الباطنيّة التي انشقت عن الإساعيليّة في عصرها 
العبيدي» واتخذت ها مبادئ خالفة في ظاهرها لمبادئ الإسمعيليّة» وإن 
كانت ل تُخالفها نی جوهرها" . 

وحاها شبية ال سابقتها "ال يريّة"؛ فك تربّت النصيريّة في 
أحضان الاثني عشريّة»ثمٌ انشقت عنها؛ كذلك تربّت طائفة الدروز في 
أحضان الإسعيليّة » ثمٌ خرجت عليها ببعض المعتقدات التي تُخالفها 

ولو فتشنا في قواميس اللغة عن معنیٰ كلمة ؛ "الدروز"»لوجدنا 
"الدّرّز" في اللغة يُطلق عل عدة معان" : 

١‏ - يُطلق على الْقَمّل والصِئبان اسم ينات الدروق. 

؟- ويُطلق علن السَمَّلة من الناس اسم : أولاد دَرَرَة . 

-٣‏ ويطلق عإن اصحاب ا حرف الوضيعة؛ كالخياطين: أولاد دَرْرَة 
2 


8 


. ۱۹۹ انظر ا حرکات الباطنیة في العالرالإسلامي للدكتور محمد أحمد الخطیب ص‎ )١( 


۲۱۹ 


کے مَوْقَفٗ فِرَق الباطنيّة من ایوْم الآخر 


-٤‏ ويُطلق علل ولد الزنا؛ يأتي من غير أب ؛ كأن تكون أمّه أمَة 
تساعي» فجاءت به من المساعاة -الزنا بأجر-» ولا يُعرف له أب . 
فالتسمية في اللغة -ك| لاحظنا- حقيرة ا لمعنیٰ؛ لذلك نجد هذه الفرقة 
لآ لمرن هذا الاس ولا يقبلوة ہہ غل الرغم مع أنه الاسم الذي 
عرفوا به عبر التاريخ . 
وإن أبت هذه الطائفة التسميةً بهذا الاسم »إلا أله لاصقٌّ بها ؛إذ هو 
يرتبط باثنین من كبار دعاتها ومؤسّسيها ؛ 
= أحدهما : محمّد بن إسماعیل نوشتکین الدَرَزيٌ -بفتح الدال 
والراء- ؛ أحد الدعاة إلى تأليه الحاكم العبيدي . والذّروزيأبون 
الانتساب إلى هذا الرجل » ويرمونه بالإلحاد والکفر ؛ لئ تعجّل بإظهار 
ألوهيّة الحاكم قبل الموعد المختار لذلك » ويستنكرون أن ينسبهم أحد 
N‏ 
= والثاني : منصور أنوشتكين الذرّزي -بضمٌ الدال وسكون الراء-؛ 
أحد قوّاد الحاكم العبيديٌ . والنسبة إلى هذا الرجل (( عسكريّة ء لا 


.١7ص انظر: طائفة الدروز محمد كامل حسين ص۸. وعقيدة الدروز محمد أحمد ا خطیب‎ )١( 


مَوقف فرق الباطنيّة من اليَوّم الآخر e‏ 
مذهبيّة )200 ؛ إذ هو قائ من قوّاد ا حاکم ء ولیس من الدعاة إلى تأليهه» 
کیا هو حال الأول . 

گا عن موقف الدّروز من اليوم الآخر : فهو شبية بموقف من تقدّم 
من فرق الباطنيّة: الإنكار التامٌ هذا المعتقد؛ فالدروز لا يؤمنون باليوم 
الآخرء كا نعتقد نحن المسلمون. بل هم يلغون المعاد وما يتصل به من 
حساب وثواب وعقاب» وجنَة ونار» وحشر ونشرے ويقولون: لاقموت 
الأرواح لتبعث؛ إذ ليس ثمة موت ولا قيامة ولا بعث”" . ويستعيضون 
عن ذلك بالتناسخ أو "التقمُّص" -کم| يحلو لهم أن يُسمّوه-» ومعناه 
عندهم: انتقال الروح من جسم بش ری إلى جسم بشري آخرہ استناداً إلى 
اعتقادهم في الروح أَتہا لا هوت. واإنما يموت قميصها ؛ فتنتقل إلى 
قميص آخر . 

وهم بهذا المعنئ يُخالفون النصيرية في معن التناسخ؛ إذ یقصر هؤلاء 
-أعني الدروز-التناسخ على الأجسام البشرية فقط”". بینم لا ينحصر- 
التناسخ عند النصيرية بالأجسام البشرية» بل يكون في غيرها أيضاً -کےا 


یں 


E 


. 50-55 الدروز - وجودهم - ومذهبهم -وتوطنهم لسليم أبو إسماعیل ص‎ )١( 

(9)مذهب الدروز والترحيد مدا العجار-الدرزي- صن :۸١‏ 

(۳) انظر: الموحدون الدروز وأصوهم لأمين محمّد طليع ص949-١٠٠‏ . وطائفة الدروز محمد 
كامل حسین ص٤ .۱۲٥- ٣٢١‏ وا حرکات الباطنيّة للخطيب ص۳۳۹ . وعقيدة الدروز له ص 
۲.: 


ا مَوقف فِرق البَّاطنية من الیوْم الآخر 


فالدروز حإذاً- لا یؤمنون بالتناسخ على طريقة النصيرية ء هذا كرهوا 
هذا اللفظ "التناسخ"» واستبدلوه بلفظ آخر "التقمص" . 

ورأوا أن القول بالتناسخ بين عامة المخلوقات -کےا هو معتقد 
النصيرية- لا جوز للأسباب الائیة!" : 

(۱)- إن انتقال الروح إلى جسم حيوان غير بشريّ ظلمٌ هذا الحيوان 
لعدم تعلق الثواب والعقاب عل غير النفس العاقلة . 

(۲)- إن وقوع العقاب علل النفس لا يصح إلا بعد مرورها في أجسام 
مشر لعل ملعل دعر طریل خت يدها ذلك فرصا الاکساے 
والتطوّر» والامتحان ہ والتبدل » لكي تحاسب حساباً عادلاً على مجموع 
ف اکھت 

أمّا عن معنن العذاب والثواب عند الدروز : 

فهم يرون أنَّ العذاب انتقال الإنسان من درجة عالية إلى درجة دونها » 
ويستمرٌ تنقله من جسدٍ إلى جسدٍ آخر» حتیٰ يصل إلى أقل الدرجات. 
وهو نی أثناء ذلك تقل منزلته » ويُعذّب في كل درجة بأنواع من العذاب؛ 
كعذاب الضمير والندم علل ما فات» وقلّة معيشته» وعمیٰ قلبه في دينه 


)١(‏ انظر : مذهب الدروز والتوحيد لعبد الله النبّار -الدرزي المعاصر- ص ٦٦‏ . والحركات 
الباطنيّة للخطيب ص ۲۳۹ . وعقيدة الدروزله ص ١57”‏ . 


موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر کی 


ودنیاه» ونحو ذلایف!'۔ ویزعمون أن مصاب دوي العاهات ¢ کالاغین 


والأعرج» والأکم والآبرص» اط هو قصاص عن ذنوبهم في مدة 
حیاتہم السارقة'' ٠‏ 


0 


والٹواب عند الدروز يكون بتتقل الإنسان بين الأجسادء وارتفاعه 
أثناء ذلك من درجة إلى درجة آخریٰ”” . 

ما الجئة والثار -وفق معتقد المسلمين- : فالدروز ينكرون وجودهما . 
يصيرون إليه . 

فاللجئّة في الباطن رمز لإمامهم وموالاته ؛ فهي إشارة إلى « قائم 
الزمانء إمام المتقين ء القائم بالحقٌّ ء جرد سیف التوحيد. ومفني كل 


جبار عنيد ))0 . 


(١)انظر‏ : مذهب الدروز والتوحيد لعبد الله النجّار -الدرزي المعاصر- ص 575-5١‏ . 
والحركات الباطنيّة في الإسلام لمصطفئ غالب -الإسماعيلّ المعاصر- ص777. وانظر 
أيضًا : طائفة الدروز محمد كامل حسين ص ۱۲١‏ . وعقيدة الدروز محمد أحمد ا خطیب ص 
6 . 

)٢(‏ انظر من كتبهم : الدروز والثورة السورية لكريم ثابت ص58 .وانظر أيضاً: الفصل في الملل 
والأهواء والنحل لابن حزم ص /١‏ ۹۳. وا حرکات الباطنية محمد أحمد الخطیب ص 57 7. 

(۳) انظر الحركات الباطنيّة في الإسلام لمصطفئ غالب -الإسماعيلٌ المعاصر- ص 777 . 
وا حرکات الباطنيّة في العالرالإسلامي للدكتور محمد أحمد الخطیب ص 71١‏ . 

() رسالة الزناد للتميمي الدرزي ‏ نقلاً عن عقيدة الدروز محمد أحمد الخطیب ص ۱٦۸‏ . 


لج مَوْقفٌُ فِرَّق الباطنيّة من اليّوم الآخر 

فالمحمود منها رم لإمامهم ومعاداته ؛ فالنار الموقدة التي تطّلع علل 
الأفئدة هي الإمام المطّلع علل سرائر العالرء العارف بخبايا قلوب 
ا لخلائق» وما تخفي صدورهم تجاهه . 

والمذموم منها رمز لشريعة المسلمين الذين غَوَوّاء ولحقهم العذاب 
بسبب اعتناقها-علل نجل زعمھم!'۔ 8 

وهكذا تذهب عقيدة الدروز في اليوم الآخر بعيدًا جدًا عن معتقد 


ہ ا 2 لط ال اه اك 

يزعم الدروز أنَّ التقمص عام لكل البشرء لكنّهم يرون أن الروح في 
كل انتقال ها تحل في مولود جديد يحمل نفس مذهب الشخص السابق 
الذي فارقته؛ فنفس ال موحد تنتقل إلى موحد ونفس ا مشرلے تنتقل إلى 
7 و a‏ 

ويتضمّن التقمّص عند الدروز أيضاً تمیبزاً جنسيًا ؛ فالذكر حين يموت 


Eb aR 


(0) انظر : أضواء علل مسلك التوحيد لسامي مكارم -الدرزي المعاصر- ص ٠١۲-١۱۲۱‏ . 
وا حرکات الباطنية في العا ر الإسلامي للخطیب ص 747 . 


مَوْقفٌُ فِرَّق البَاطِنیّة من الوم الآخر جج 
وعدد سكّان العا ند الدروز- غير قابل للزيادة ولا النقصان منذ 
69پ لآن العا قن 9 9 ۶" 
والبشر خلقوا سويّة ء ولیسوا بمتناسلین من أب واحيء والذي يموت 
من البشر تنتقل روحه إل جسدٍ يُولد جديداً » ويكون عدد اموت مساوياً 
لعدد ا موالید » حتیٰ بش عدد سكان العالر دون زيادة أو نقصان-علل حد 
زغ 
ومن هنا نعرف الس الذي لأجله لا يقبل الدروز دخول غيرهم في 
مذهبهم » ولا يعترفون بخروج أي واحد منهم عنه » ولو كان تركه وهو 
حي طائعًا تار ؛ لاأگہم يزعمون أن روح الدرزي في نقلتها أو تقمصها 
الجديد ستحل في جسد مولود يحمل نفس المعتقد» وعلل نفس المذهب. 


0) 


فلا فائدة -علٰ هذا- من دخول الآخرين في مذهبهم ؛ لأنٌ أرواح 
الآخرين سترجع إلى مذاهبهم القديمة ثانية إذا ماتوا" . 

اعلقاد الدووق د "اا" ؛ 

وبجانب اعتقاد الدروز بالتقمص » نراهم أيضاً يعتقدون بالنطق ء 


() انظر: الدروز والثورة السورية لكريم ثابت -الدرزي- ص٣۳.‏ وطائفة الدروز محمد حسين 
ص ١1١١-٠١‏ . والحركات الباطئيّة للخطیب ص ۲٠١‏ . 

0 انظر : الدروز والثورة السورية لكريم ثابت ص ٦۷‏ . ومخطوطة في تعليم الديانة الدرزية - 
جواب السؤال -7٠١‏ نقلاً عن الحركات الباطنية للخطيب ص 75١‏ . 


د مَوْقفٌُ فِرَق الباطنيّة من اليوم الآخر 
معلومات عن دورها ني ا چسد السابق ؛ أي في الجسم الذي كانت 
تتقمّصه قبل قميصها الحالي . 

وني هذه ا حالة تتحدّث أو تنطق با تذكره من وقائع عن حياتها 
ا" 

س 23 
ومعتقد النطق هذا متأصل في نفوس الدروز المعاصرين» وهم يؤلفون 
الكتب» ويتناقلون كثيراً من القصص الخرافيّة التي تحاولون من خلا ها 
تدعيم هذا المعتقد. 

والناطق باسم مشيخة عقل الدروز لا يتردّد في تأييد هذا المعتقد؛ 
فقول *(3ويُمكتنا القول أن منطق غمليّة القع لا يتعارض مع تذکر 
لان ا ا واف لک اا سے فقي 
التوحيد تنطوي عند الموت في أعماق النفس المنتقلة من جسل إلى جسدِ. 
وهذه النزعات والأفكار اللطيفة كبذور انطلاقة الحياة التالية» می التى 
تحُدّد وضع التقمّص القبل؛ فلا بُدٌ لبعض الأذهان إذا صادفت بعض 


زمی 


ا حالات المناسبة أن تتذكّر الماضى المباشر الذي كانت تعيش فيه )» 

القيامة عند الدروز نوعان: صغریٰ :هي ما يحصل للأرواح من 
تقمّص (تناسخ)ء وكبرئ : عند ظهور معبودهم ا حاکم في صورة 
)١(‏ انظر : إسلام بلا مذاهب لمصطفئ الشكعة ص ۲۸۰ . وا حرکات الباطنيّة في العالر الإسلامي 


للخطيب ص ۲٢٢‏ . وعقيدة الدروز له ص ٠ ٠٤١‏ 
(۲) أضواء علل مسلك التوحید لسامي مکارم -درزي معاصر- ص ١١7‏ . 


موقف فِرق الباطنيّة من اليم الآخر 2 


ناسوتیّة؛ إذ هم يوم یؤمنون بقدسيّته وأهميته » ويصفونه باه يوم القيامة ؛ 
قيامة معبودهم وإههم الحاكم مرة أخرئ في صورة الإنسان ؛ حيث يخرج 
من بلاد الصين وحوله يأجوج ومأجوج ء فيأتي الكعبة فيهدمها ء ويفتك 
بالمسلمين والنصارئ في جميع الأرض”" . 

یقول أحد الدروز برا عا يجري بعد ظهور ا حاکم : ((.. يدم 
الموحٌدون”” الكعبة ء ویسحقون المسلمين والتّصارئ في جميع أنحاء 
الأرضء ويملكون العالر إلى الآبد ء ويبسطون سلطانہم عل سائر الأمم ‏ 
ويفترق النّاس عندئذٍ إلى أربع فرق: الأوكى : الوحُّدون ء والثانية : أهل 
الظاهر ؛ وهم المسلمون واليهود ء والثالثة : آهل الباطن ؛ وهم النصارى 
والشيعة » والرابعة : المرتدون ؛ وهم الجُهّال الجهلاء . ويعمد حمزة”" إلى 


)١(‏ انظر : طائفة الدروز محمد كامل حسين ص ٠١٠-٠۲٤‏ . والحركات الباطنية في العالر 
الإسلامي للخطيب ص ۲۳٣-٣٣٢‏ . 

(۲) وهو الاسم الذي مُحبّه الدروز» ويتسمّون به» ويزعمون أنه الاسم الذي عرفوا به من قديم 
الزمن ؛ قبل الإسلام ء لا بل قبل التاريخ المعروف أيضاً . (انظر طائفة الدروز للدكتور محمد 
كامل حسين ص ۸) . 

(۳) ابن علي بن أحمد الزّوزني : من الطلبة الإساعيليّين الذين وفدوا إلى مصر-لتلقي العلوم 
الباطنيّة في ظل الدولة العبيديّة سنة ٦٤٤‏ ه وانتظم في سلك دعاة الفرس الذين كانوا 
يختلفون إلى دار الحكمة؛ لحضور مجالس الحكمة التأويليّة . وما عتم أن أصبح مثلاً لدعاة 
الفرس » وهمزة وصل بينهم وبين ا حاکم بأمر الله » الذي ضمّه إلى حاشيته ء وأسكنه في قصره. 
وفي بعض الوثائق الإسماعيليّة السريّة ما يُشير إل أنه أصبح من الدعاة الذين يكونون دائ في 
معيّة الإمامء ولا يُفارقون مقر قيادته أبداً . وسرعان ما أصبحت له حظوة عند الحاكم» بعدما 
أظهره من إخلاصء وما بذله من جهدٍ في تقوية أواصر الدعوة وتركيز دعائمها في فارس . كا 
أنه ساهم مساهمةً فعالة في خوض غار الجدل الدينيٌ» وفلسفة المذهب الذي يشر به 


ےت موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


أتباع کل طائفة غير الموحٌدين فيدمغهم في الجبين واليد بم يُميّزهم من 
غيرهم» ويفرض عليهم الجزية وغيرها من فروض الذلَّة والطاعة. وأا 
أصحابه : فالعقلاء منهم يصبحون أرباب السلطة» وا مال وال جاه في سائر 
أنحاء الأرض))”" . 


وهذا اليوم يوم القيامة الكبرئ عند الدروز- مذكورٌ في مصحف 
الدروز -الموسوم بالمصحف المنفرد بذاته- ء وعنه يقول معبودھم الحاكم 
أبو على العبيدي : ((حتیٰ إذا تحت يأجوج ومأجوج وهم من كل 


واستطاع أن مجم حوله بعض الدعاة » ويتفقوا سِرَاً للدعوة إلى تأليه الحاكم بأمر ال معتمداً 
في دعوته هذه علل أصول وأحكام جديدة استنبطها من صميم الأصول والأحكام 
الإسماعيليّة.«انظر: الحركات الباطنيّة في الإسلام لمصطفئ غالب-إسماعیلی- ص١5‏ 7. 
وعقيدة الدروز للخطيب ص٣۳۲-۳.‏ ودراسات في الفرق والمذاهب القديمة المعاصرة 
للأمين ص۹١٠‏ . والشيعة-المهدي- الدروز للنمر ص۲۳۷) . 

)١(‏ نقل ذلك عنهم: محمد عبد الله عنان في كتابه: ا اکم بأمر الله وأسرار الدعوة الفاطمية 
ص57 .١ 58-١‏ وانظر: ا حرکات الباطنیة للخطيب ص ه "587725-11 700-17. وعقيدة 
الدروزله ص .١51/-١55‏ 

() المنصور بن العزيز بالله بن المعز لدين الله العبيدي القرمطي الإسماعيلٍ » معبود الدروز ء الذي 
قش ظتہار افو ھا ممتاضفریل 4[ اميس نوت بے 
٦ھ‏ وهو سادس اللوك العبیدیٔین. كان مهزوز الشخصيّة» ضعیف العقل » ختل التفكير 
» تشبه أفعاله وتصرفاته تصر_فات المجانين أو المهوسين. أسرف في سفك الدماء وإرهاب 
الناس. وقد ادّعول له أتباعه الألوهية وكانت نہایته القتل علل يد أخته سنة ٦١٤‏ ه. (انظر : 
النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة لابن تغري بردي ٤/۱۷۷۱۷۱ء‏ ۱۸۲۱ . وحسن 
المحاضرة في تاریخ مصر والقاهرة للسيوطي 50١/١‏ . ومذاهب الإسلاميّين لعبدالرحمن 
بدوي ٦٦۹/۲‏ . وطائفة الدروز محمد کامل حسين ص 5١-5٠‏ . وعقيدة الدروز للخطيب 
ص .55-5١‏ والحاكم بأمر الله وأسرار الدعوة الفاطمية لعبدالل عنان ص ١1۳-٦۲‏ 15) . 


مقف فرق البَاطنيّة من اليْم الآخير 


اس سس ےنا سس م ا ی 4 کے 
حدب ينسلون » واقترب الوعد الح فإذا هي شاخصة أبصارهم أبصار 
الذين كفروا يا ويلنا قد كنًا في غفلة من هذا بل كنا ظالمين. لقد سى 
هؤلاء هذا اليوم وقد وقع مم ووقعوا فيه وهم لا يشعرون. وكبكبوا عن 
وجوه قبلتهم حتئ غشيتهم الغاشية. أوإرير هؤلاء كيف مد لهم مولانا 
الحاكم الحياة أمداً الآن حصحص الحق)”" . 

فا حاكم عند ظهوره مرة أخرئ في صورة ناسوتيّة -علل حدٌ زعم 
الدروز- پہدم الكعبة ويقتل المسلمين ء وينتقم من جميع المخالفين . 

والدروز يذكرون لهذا اليوم علامات تسبق جیئه › وتدل عليه ٤‏ 
رت 

. عندما يتسلّط اليهود والنصارئ عل البلاد‎ -)١( 


0 عتما ملك الود بيت المقنسن : 


(۳)- عندما يستسلم النّاس إل الآثام والشهوات» ويأخذون بالآراء 
الضالة 


فعند ظهور هذه العلامات» يظهر إلههم ومعبودهم -الحاكم- في 
صورته الناسوتيّة. وهذه هي القيامة الکبریٰ -عندهم- . 


. ۸۵ المصحف المنفرد بذاته - من كلام ا حاکم- » ص‎ )١( 
5 ١56 .وعقيدة الدروز للخطيب ص‎ ١7 ٤ص انظرطائفة الدروز محمد كامل حسين‎ )١( 


e‏ موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


إذَا : هذا هو الیوم الآخر عند الدروز ء ومنه يضح موقفهم من 
نصوص الکتاب والسنّة ؛ الإلغاء التامّ لنصوص المعاد والقيامة والحساب 
والثواب والعقاب وحثر الأبدان بمعناها الحقيقيّ » والاستعاضة عن 
ذلك بعقائد زعموا أن معنیٰ النصوص ني الباطن يؤيّدها . 


المبحث الرابع : 


موقف البابيّة والبهائية من اليوم الآخر 

البابيّة من الفرق الباطنيّة التى ظهرت في العصر الحديث » وألقَت 
بثقلها في المجتمع الإسلاميّ -مدعومة من أعداء الإسلام- ء هادفة إلى 
إخراج ا مسلمین من عقيدتهم الإسلاميّة » وتشكيكهم في رسالة نبيّهم 

وهى إحدئ فرق الباطنیة التى نشأت وتربّت في أحضان الشيعة 
الاثني عشريّة» ثمٌ انشقت عنها ء وأتت بمعتقدات فاسدة ؛ أشهرها 
زعمهم أن روح المهدي المنتظر قد حلت في أئمّة البابيّة -بنوع من 
التناسخ- » وأنَّ الشريعة البابيّة قد َسَخَّتٌ بمجيئها شريعة الدين الخاتم ؛ 


۰ 


مَوْقض فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر .7 


رکون ای ا اندرو اليد ار 
-القائم» صاحب الزمان» الإمام المنتظر؛ كما جلو لمم أن يسمُّوه- قد 
حلّت فيه» فصار وكيله» والسفبر بينه وبين الخلق» والباب الموصل إليه””. 

رذ البابيّة ا رك الأم العی وضعت الأسسء ومهّدات السبل 
لظهور البهائيّة؛ إذ تعود e‏ أغلب التعاليم والمعتقدات البهائيّة إلى 
البابيّة التي سلكت طريقاً يُعدَ استکملا لما بدأته الفرق الباطنيّة . 

وتُعرّف البهائية : با فرقةٌ من فرق الباطنیة قامت عاك أنقاض 
الا و تاغلب قد ابا ررانٹت عايها ملا العقاكد 


الإلحاديّة. 


وهي -أي البهائيّة- تہدف إلى إکمال فصول المسرحيّة التي بدأت مع 


بداية البابية. 


یلوتو۔ھ۱۲۳١ مؤْسّس البابية هو على بن محمد رضا الشيرازي.ولد في بلدة شيراز سنة‎ )١( 
اق لس الإ برا الحتيقة‎ ٠١١ زعامة البابية سنة و امز قبل أن تفل بن‎ 
»55 والبابية لإحسان ص‎ .١ 5-١7 الإلهيّة حلّت فيه أتمّ حلول. (انظر: البابية للحموي ص‎ 
.)۱۷۰-۱٦۸ ۰ء۱٦١‎ ء۱٦٢٦‎ ء۱٥۹-‎ ۸ 

)٢(‏ انظر : البابیة لإحسان إٰھی ظهير ص ٥٦ء ٠١١‏ . والمذاهب المعاصرة لعبدال رحمن عميرة ص 
۳. . والتآلف بین الفرق لمحمّد حمزة ص ۱۸٣-۱۸۳‏ ۱ 
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جج مَوقف فِرق البَاطِنيّة من الیوْم الآخر 


رلد منے ہڈا الاسم لدعریٰ عَوَسّسھا"' حسین علي المازندرای"'' 
أله اون الوسيد ا الله ا فا کا علق ٹر زه فف 


س56 0 
حذ زعمہ!''۔-. 


)١(‏ ولد في قرية "نور" من إقلیم مازندران من بلاد فارس- سنة ۱۲۳۳ھ.. وبعد موت الباب 
ادّعیٰ أنه الخليفة ا حقیقي له. ثم ادّعیٰ أنه الممثّل الوحيد لبھاء الله ؛ فالله قد حل فيه ء وظهر فيه 
عن حدٌ زعمه . توفي سنة 1104١هه‏ ودفن قرية "البهجة" بجوار عكا -في فلسطين- » وقبرہ 
هو القبلة الجديدة للبھائیة . (انظر : البهائية والقاديانية للسحمراني ص .۷٦‏ والبهائية لإحسان 
ص ٤٤-٤۲‏ ۸۹۰). 

(۲) انظر : البهائيّة لإحسان إلهي ظھیر ص ۸۹ . 
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موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر 


أمّا عن معتقد البابيّة في اليوم الآ : 

فلم يؤمن البابيّة بالمعاد. وحشر الأجساد» والنشرے وعذاب القبرء 
وتمهف وا رال و و رهامو تام اله کا اميا المجليوة: 
بل جاءوا بمفاهيم تغاير تماماً تلك المفاهيم التي جاء بها الإسلام . 

وقد استخدموا منهجهم الفاسد في التأويل بالباطن » ليُعارضوا ما دعا 
2مان اك لابا 

نتالراعن القيامة: کا قيامة الرورح الاطيّة في مظه مرح جدید, 

ا ل قير 0)۹" 

ولقاء الله يوم القيامة هو لقاء الباب؛ لأنّه هو مظهر الله-كا زعموا- 

وا جتة هي الفرح الروحي الذي يشعر به من يؤمن بهذا المظهر 
الإلهي”” 


والتار هي: ا حرمان الذي يجده من إريعرف الله في مظهره اله 


)١(‏ انظر تأويلاتهم الباطنيّة لليوم الآخر في : الباببّة للحموي ص ۲۹-۲۸ . والنحلة اللقيطة 
للنمر ص 77-57 ١٣٣۔٣٣٢‏ . والبابيّة لإحسان ص ۲۰٤-۱۹٩‏ . 

. ١95 نقلاً عن البابيّة لإ(حسان ص‎ » ١ 5 5 انظر الإيقان للمازندراني ص‎ )٢( 

(۳) انظر : بہاء الله والعصر الجديد لداعية البهائيّة أسلمنت ص ۲۹ . وانظر البابنّة لإحسان ص 
۹ 

. انظر المرجع نفسه‎ )٤( 


0 


لج مَوْقفٗ فرق الباطنيّة من اليوْم الآخر 

أا ا حساب » والميزان : فيزعم البايبّة آنه في هذه الدارء لا في الدار 
الكغرة كا سر یھ الان شرل البات الضراتی:(اضمبرت أن 
الحساب والميزان في غير هذا العالر؟ قل سبحان الله عا بظتّون)('' . 

یذ امور الآخرق سيقت غيل البايئة ۾ وغاپرت قد الین يل 
ومعتقدات سائر الأمم والملل ؛ مسخوها بقصد تشكيك النّاس فيها ؛ كي 
يتشجعوا علل فعل المحرّمات لانتفاء المؤاخذة -بزعمهم-» وبطلان 
اللہ راطق وال وال اة و امساب موا لک والتان: 


ولا یبعد موقف البهائيّة من اليوم الآخر عن البابية كثيرًا : 


فالبهادّرن يعون أن القيائة الى يومن ما السلمون ا هى إلا رهب 
وحديث خرافة . ويسلكون مع النصوص المتعلقة باليوم الآخر -كديدن 
من هم عن شأكلتهم-مس لك التأويل الباطنيٌ ؛ فيزعمون أن مشاهد 
اة والكّاوساهى إلا رت رزقازات۳, 

فيوم القيامة -عندهم- هو لقاء البھاء ؛ کما أخبر بذلك البهاء نفسه 
بقوله : (( هذا اللقاء لا يتيسّر لأحدٍ إلا في القيامة ؛ التي هي قيام نفس الله 


. البيان للشيرازيء نقلاً عن البابيّة لإحسان ص۱۹۹. والنحلة اللقيطة للنمر ص"‎ )١( 
. ١59 (؟) انظر : البهائيّة للحمد ص ۸ . وحقيقة البابئّة والبهائيّة لمحسن عبد الحميد ص‎ 
. ۱۸۲-۱۸۱ والبهائيّة للحموي ص ٣۔٥۳ . والبهائيّة لإحسان ص‎ 


٤ 


مَوقض فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر وت 
بمظهره الكل . وهذا هو معنیٰ القيامة المذكورة والمسطورة في كل 
الكتب» والتي بها وعد جميعٌ الاس ہ وبُشّروا بذلك اليوم .. ))”' . 

أا حقيقة الجن -عندهم-» فهي: راحة النفوسء وفرحتها بالإیمان 
il‏ 

ا ر علات ا وه واھ سيب ها 
بالبهاء”" ؛ «فسرور الجئة ونعيمها روحاني» وآلام الجحيم عبارة عن 
ہام ااا 

ویزعمون أن ا حشر ما هو إلآما هم فيه بعد قيامة الظهور البهائي” . 

فلا یؤمنون بشیء مم يؤمن به المسلمون من مشاهد يوم القیامة ء 
عليهم بالكفر. 

وهذا هو ديدن فرق الباطنية جميعًا : إنكار اليوم الآخر » وعدم الإيمان 


به » وزعمهم أن للشريعة ظاهرًا وباطتًا . 


. ۹۸ نقلاً عن البهائية والقاديانية للسحمراني ص‎ » ١١7 الإيقان للمازندرانی ص‎ )١( 
. ١57 انظر النحلة اللقيطة للنمر ص‎ )٢( 

(©) انظر النحلة اللقيطة للنمر ص ١57‏ . 

. ١185 بہاء الله والعصر الجديد لأسلمنت -أحد دعاة البهائيّة- ص‎ )٤( 

. ١57” انظر النحلة اللقيطة للنمر ص‎ )٥( 
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ک6 موقف فِرق الباطنيّة من اليم الآخر 


(( وأمّا قوم بان للشريعة ظاهراً وباطناًء وتأويل الفرائض الإسلاميّة 
ھ2ا الاآساس فيو EN TN ETE‏ عدريا #امداء سه 


الإسماعيليّة» ومروراً بالدروزء وانتهاء بالنصيريّة لمسخ الشر_يعة» وهدم 
الذين» ‏ . 


. ٦١٤ الحركات الباطنية في الإسلام للخطیب ص‎ )١( 


515 


مَوْقض فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر وف 
الخاتمة 
وفيها مقارنة ء وأهمٌ النتائج والتوصيات 

ا حمد لله الذي بنعمته تتمٌ الصالحات» والصلاة والسلام عل الرسول 
الأمين ء وعلل الآل والأصحاب والتابعين» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم 
الدين» وبعد : فهذه جموعة من النتائج التي جالت في خاطري أثناء كتابة 

١‏ - لوحظ التشابه الكبير بين معتقدات فرق الباطنية في "القيامة 
الصغرئ" ؛ فهي عندهم خلع الروح للبدن الذي كانت تسكنه» وتعاقبها 
في الأبدان بصور مختلفة . وإن كانت النصيريّة ترئ أن هذا التناسخ يأخذ 
أشكالاً أربعة (النسخ-المسخ -الفسخ -الرسخ) . وخ الف الدروز في 
التسمية التي تُطلق علٰ ذلك ؛ فرأوا أن اسم "التقمّص" أصوب ؛ لأن 
الروح تُشبه قميصًا خلع عن بدن ء ليلبس بدنًا آخر . 

#-ولوحظ أيضًا أن معن "القيامة الكرئ "عند کل قر قسن فرق 
الباطنیة مرتبط بإمام تلك الفرقة ؛ فالإسےاعیلیّة يرون خروج إمامهم 
كثيرًا ؛ فالقيامة الکبریٰ عندهم : ظهور معبودهم "الحاكم" في صورة 
ناسوتيّة -بشريّة- . والبابيّة والبهائيّة نحا المنحئ نفسه ؛ حين زعموا أن 
القيامة الکبریٰ هي قيام الروح الإلهيّة في مظهر بشريٌ جدید . بینم| وافقت 


۲۱۷ 


Ce)‏ موقف فِرق البّاطنيّة من اليَوْم الآخر 
النصيريّة -البنت- الشيعة الاثني عشرريّة -الأم- في معتقد الرجعة ؛ 
وزعیث أنه رمر للقيامة الکریٰ . 

٣-ولوحظ‏ أن الجنّة والتار عند فرق الباطنيّة جميعًا رمز لإمامهم ؛ 
فبقدر موالاته والیمان به تتحقق اللذَّة الأزليّة الباقية غير المنقطعة » 
وبقدر إنكاره ومعاداته تتعرّض الروح للآلام والأوجاع والأوصاب التي 

-٤‏ ما قرّره علماءٌ الفرق والمذاهب : أن كل باطنيّ رافضيّ » ولیس 

-٥‏ معتقد الباطنيّة يعني أن لظواهر النصوص من الكتاب والسنَّة- 
بواطن تجري ني الظواهر مجرئ اللبّ من القشر » وآتہا بصورها توهم عند 
الجهال الأغبياء صورًا جليّة ء وهى عند العقلاء والأذكياء رموز 
وإشارات إلى حقائق معينة . 

-٦‏ فرق الباطنيّة جمیعھا ترئ أن ديانتهم سر مصون لا يجوز نشرہہ ولا 
يسمح لأحدٍ بإذاعته . 

۷- فرق الباطنيّة جمیعھا تُشَكّك في القرآن الكريم»وتزعم أن ها كتبًا 
ناسخة أفضل منه. 
الرفض» وتربّوا في أحضان الرافضة» ثم انشقوا عنھم؛ وزادوا على 


۲1۸ 


موقف فِرق البَاطِنیة من اليَوْم الآخر Cea)‏ 
معتقداتہم الفاسدة معتقدات كثيرة غالية» وينطبق عليهم قول الغزالي: 
(( ظاهرهم الرفض » وباطنهم الكفر المحض )). 

۹- فرق الباطنية جميعها لا تؤمن بالمعاد وحشر الأجساد ء ولا بعذاب 
القبر ونعيمه » ولا الجنة والنار » ولا غيرها من أمور الآخرة کا یؤمن ہا 
المسلمون. بل مفاهيمهم التي أتوا بها تغاير تمامًا تلك المفاهيم التي جاء 
بها الإسلام . 

۰ الذين وضعوا أسس دين الباطنية كانوا من أعداء الإسلام من 
اليهود والمجوس والصابئة والهندوس والفلاسفة وغيرهم, يتن جمعهم 
الحقد علل الإسلام والعداء لأهله.وكان غرضهم من إقامة هذا المذهب: 
هدم الإسلام وإبطال الشريعة بأسرهاء ونفي الصانع . 

-١‏ حين ادّعیٰ الباطنية أن لكل شيء ظاهرًا وباطنًا ء وأنَّ لكل 
تنزيل تأويلاً ظاهره غير مراد » شكّكوا الناس في ظواهر التنزيل» 
وقدموا للعقيدة مفهومًا مُغايرًا لمفهوم التوحيد الإ(سلامي؛ ودعوا إلى 
إسقاط التكاليف الشرعيّة والفروض الديئيّة . 

۲- ضرر الباطنيّة عن الإسلام والمسلمين أعظم من ضرر اليهود 
والنصاریٰ والمجوس وسائر أعداء الدين . 

نسأل الله تعالى أن يقي المسلمين شر ور أعدائهم بمته وكرمه إِلّه سميع 
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+ 
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۹ 


Ce‏ مَوْقفٌُ فِرَّق الباطنيّة من اليوم الآخر 
<> فين المصادر العامة 

-)١(‏ الأديان والفرق والمذاهب المعاصرة : لعبدالقادر شيبة ا لحمد . من 
مطبوعات الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة . 

(۲)- أساس البلاغة : لأبي القاسم محمود بن عمر الزخشر_ي . ط دار 
الفکر ء بیروت ٠‏ ۹١٤٢۱ھ-۱۹۸۹ءم‏ . 

(۳)- إسلام بلا مذاهب : لصطفیٰ الشكعة . مكتبة ومطبعة مصطفیٰ 
البابى ا حلبی ء مصر ء ط٥‏ ۰ ۱۳۹۲ھ . 

-)٤(‏ الإسلام بين المذاهب والآديان : لأسعد السحمرانی . دار النفائس» 
بيروت ء ط١ء‏ ١٤٢۱ھ-٦۱۹۸م.‏ 

-)٥(‏ الاسےاعیلیة المعاصرة : الأاصول -المعتقدات-المظاهر الدينيّة 
والاجتاعيّة : لمحمد ابن أحمد الجوير . (د . ن) » ط١ء‏ ١٢٥ھ‏ _- 
56٤‏ . 

-)٦(‏ أصول الاسے)عیلیة : دراسة- تحلیسل- نقد : لسلیان عبداللہ 
السلومي . دار الفضيلة ء الرياض ء ط٠‏ 5575 ١1ه-١١٠5ام.‏ 

(۷)- أصول الإساعيلية والفاطمية والقرمطية : لبرنارد لويس "مستشرق 
فرنسي" . دار الحداثة » ط١ء‏ ۱۹۸۰م . 


(۸)- أصول الدين : لعبدالقاهر البغدادي . طبعة دار الآفاق الجديدة» 


بیروت-لبنان» ط١:‏ ١٤٢۱ھ-۱۹۸۱ءم‏ . 


۲۰ 


مَوْقَفٗ فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر 1 


(۹)- أضواء عل العقيدة الدرزيّة : لأحمد الفوزان . (د. ن)ء ط١ء‏ 
۹ھ-۱۹۷۹م . 

-)۱١(‏ أضواء على النصيريّة المعاصرة : لرشدي علیّان . ضمن محاضرات 
ندوة كليّة الشريعة بالعراق ء سنة ۱۹۸۵ . 

(0) اعتقادات فرق المسلمين والمشركين : لفخر الدين محمد بن عمر 
الرازي. تعليق محمد المعتصم بالله البغدادي. ط دار الكتاب الع ريء 
طاع14019ه-1985م. 

ء٦ط‎ . الأعلام : للزركلي. ط دار العلم للملايين ء بيروت -لبنان‎ -)۱١( 
. ۵۹4 

(۱۳)- الإفحام لأفئدة الباطنيّة الطغام : ليحيئ بن حمزة العلويٌ . تحقيق 
فيصل غونء وعل سامئ النشاز ‏ منشاة المعارف بالاسكندرية : 

-)١5(‏ البابيّة : عرض ونقد : لإحسان إلى ظهير. إدارة ترجمان السنة» 
لاهور-باكستان ء ط٢٣‏ ١0٠15ه-1981م.‏ 

ء١ط‎ » البابيّة : لعبدالله صالح ا لحموي. مكتبة السرواتء الرياض‎ -)٠١( 


۳٣ھ-‏ ۱۹۸۴م . 


)١5(‏ البدایة والتھایة: لابن كثبر اللمشقى . تصوير مكتبة المعارف 


ببيروت -لبنان » ۱۹۷۷م . 


9و 


Cer)‏ مَوقف فرق الباطنيّة من اليوْم الآخر 

(۱۷)- البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان : لعباس بن منصور 
السكسكي . تحقيق الدكتور بسام العموش ط مكتبة ا لمنار الأردن » 
طاع1408ه-1988م. 

(۱۸)- البهائيّة: نقد وتحليلي : لإحسان إلهي ظهير . إدارة ترجمان السنة » 
لاهور- باكستان ء ط٣‏ 5 ٠15ه-197ام.‏ 

(۱۹)- البهائيّة : لعبدالله صالح الحموي. مكتبة السروات» الرياض» ط١‏ 
٤‏ اهب 13۸۳م 

-)۲٢(‏ البهائيّة : لمحب الدين الخطيب . المكتب الإسلامي؛ بيروت» طا 
5ه-1988م. 

(۲۱)- البهاتيّة : محمد إبراهيم الحمد. دار القاسم للنشرء الرياض» ط١ء‏ 
۷ھ-۱۹۹1م, 

› البهائيّة والقاديانيّة : لأسعد السحمراني . دار النفائس » بيروت‎ -)۲٢( 
.م1948-ه1١4٠١.؟ط‎ 

(۲۳)- بيان مذهب الباطنيّة وبطلانه"منقول من كتاب قواعد آل محمد": 
محمد بن الحسن الديلمي.عني بتصحيحه : ر-شروطمان. نشر- 
إدارة ترجمان السنة ء لاهور-باكستان ء ط”, ١٤٢۱ھ-۱۹۸۲ء.‏ 

-)۲٤(‏ تاريخ الإسلام السياسي والديني والثقاني والاجتماعي : لحسن 


إبراهيم حسن . ط۸ ء ۱۹۷۰م . 


۹٦ 


موقف فِرّق البَاطنیّة من الیم الآخر 


-)۲٥٢(‏ تاريخ ابن خلدون : لعبدالرمن بن محمد بن خلدون . منشورات 
دار الکتاب اللبنانی ۱۹۵۰ء . 

-)۲٢(‏ تاریخ الدولة الفاطمية : لحسن إبراهيم حسن. مكتبة النھضةء 
ط٢‏ ۱۹۱۵۸مءء ط۳ ٤۱۹1م‏ . 

(70)- تاريخ المذاهب الإسلاميّة في السياسة والعقائد وتاريخ المذاهب 
الفقهيّة: محمد أبو زهرة. ط دار الفكر العربي» القاهرة» (د . ت) . 

(۲۸)- التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق اضالکین : لأبي 
الظفر الاسفراپنی . تحقیق كال يوسف الحوت . ط عالرالکتب؛ 
ببروت » ط١‏ ۰ھ-۱۹۸۳۴م . 

(۲۹)- تحقيق ما للهند من مقولة » مقبولة في العقل أو مرذولة : لأبي 
٣ھ-۱۹۸۳م‏ . 

RNY ٢ط جامع الترمذي. مطبعة البابي ا حلبي بمصر-ء‎ -)۳۰٣( 
. میق خمد عة شاكر‎ 

(۳۱)- ا ذور التاريخية للنصيرية العلوية : للحسيني عبد الله . دار 
الاعتصام ء القاهرة ء ط١ء‏ ٠ھ-‏ ۱۹۸۰م . 

(۳۲)- ا حاکم بأمر الله وأسرار الدعوة الفاطميّة : محمد عبدالله عنان. 


ط ٢ء‏ ۱۳۷۹ھ . 


TIT 


و مقف فِرَق البَاطنیة من اليُوْم الآخر 

(۳۳)- ا حرکات الباطنيّة في العا الإ سلامي: عقائدها وحكم الإسلام 
فيها: محمد أحمد الخطيب . مكتبة الأقصیٰے عَان-الأردن»»عالر 
الكتب» الرياض -السعوديّة » ط١»‏ 54٠5١ه-1985م.‏ 

: حركات الشيعة المتطرّفين » وأثرهم في الحياة الاجتاعيّة والأديبّة‎ -)۳٤٣( 
. محمد جابر عبدالعال‎ 

. حركة الغلوٌ وأصوها الفارسيّة : لنظلة الجبوري‎ -)۳٥( 

-)۳٦(‏ حسن المحاضرة بأخبار مصر والقاهرة : لجلال الدين عبدالرمن 
ابن أبي بكر السيوطي . المطبعة الشرفية » ۱۳۲۷ھ . 

(۳۷)- دراسات في الفرق والمذاهب القديمة المعاصرة: لعبدالله الأمين. ط 
دار الحقيقة» بيروت ء ط١ء‏ 1555ه-1985م. 

(۳۸)- دراسات في الفرق والعقائد الإسلاميّة : لعرفان عبدا حمید . ط 
مؤسسة الرسالة ء ط١١‏ 154505١ه-1985م.‏ 

(۳۹)- دراسات في الفرق "الشيعة» النتصبریةہ الباطنية» الصوفية ء 
الخوارج" : لصابر طعيمة . نشر مكتبة المعارف » الرياض »ط۲ » 
4 ه-1988ام. 

.م١1454-ه11788‎ ١ط‎ . سنن أب داود. الناشر: مص - سوريا‎ -)٠٤( 


٤ 


مَوْقَفٗ فرق الباطنيّة من اليّوْم الآخر - 


-)4١(‏ سنن ابن ماجه . ط عیسیٰ البابي الحلبى ء القاهرة -مصر_. تحقيق 
محمد فؤاد عبدالباقى . 
مصورة عن ط١‏ المصرية»سنة ۸٣۱۳ھ‏ -۱۹۳۰م ط أولل مفهرسة. 

(57)- سير أعلام النبلاء : محمد بن أحمد بن عثان الذهبي. طبعة 
مؤسسة الرسالة» بيروت-لبنان» ط١:‏ 057٠5١ه-987١م.‏ 

(4 5)- السنة: لابن أبي عاصم. ط المكتب الإسلامي . ط١‏ ٠٠5١ه.‏ 
تخريج الشيخ محمد ناصر الدين الألباني . 

(55)- الشيعة - المهدي - الدروز "تاريخ ووثائق" : لعبدالمنعم النمر . 
ط۳ ۸٤٢٠ھ.‏ 

-)٥٤(‏ الصحاح : للجوهري . ط٢‏ 1507ه-1187م. تحقيق أحمد 
عبدالغفور عطار . 

-)٤۷(‏ الصحائف الإلهية: لشمس الدين السمرقندي . حققه وعلق عليه: 
الدكتور أحمد عبدالرحمن الشريف. مكتبة الفلاح» الكويت . ط١ء‏ 
٥ھ-۱۹۸۸م‏ . 

(۸))- صحيح البخاري . تصوير عار الکتب » بيروت -لبنان . ط٢‏ 
ه-1985م . مصورة عن الطبعة المصرية المنيرية . 


۳٣٥٢ 


وت موقف فِرق الباطنيّة من اليم الآخر 

(54)- صحیح مسلم . ط دار إحياء التراث العربي . تحقيق محمد فؤاد 
عبدالباقي . 

-)٠٥(‏ طائفة الإساعيليّة » تاريخهاء نظمهاء عقائدها : محمد كامل 
حسين . ط مكتبة النهضة المصرية › القاهرة ء ط١‏ 2 969١م‏ . 

› طائفة الدروز : محمد كامل حسين. دار المعارف, القاهرة» ط۲‎ -)٢٥١( 
111ام.‎ 

(07)- طائفة النصيريّة : تاريخها وعقائدها : لسلیم|ن ا حلبي . نشر الدار 
السلفيّة» الكويت » ط۲ 5٠5١1ه-1985م.‏ 

-)٢٥(‏ طبقات الشافعية: لعبدالوهاب بن على السبكى. طبعة دار إحياء 
الكتب العربية» القاهرة-مصر. (د.ت) 5 

(0:5)- عقيدة الدروز: عرض ونقد: محمد أحمد الخطيب. مكتبة الأقصیٰ: 
عان-الآرون ط1 ام 

(05)- العقيدة والشريعة في الإسلام : لجولد تسيهر "مستشر-ق بہودي 
نمساوي". دار الكتب الحديثة ء مصر»» مكتبة المثنئ ء بغدادء ط٢‏ 1 

(05)- العلويّون أو النصيرية: لمجاهد الأمين . المؤسسة الإسلامية 
للطاهة والنشر روت = لبثان. 

(00)- العلويُون : من هم ؟ وأين هم ؟ لمنير الشريف . 

(65)- فتاویٰ اللجنة الدائمة للبحوث العلميّة والإفتاء . 


۲۱٦ 


مَوقض فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر کے 


(69)- الفرق بين الفرق: لعبدالقاهر بن طاهر البغدادي. تحقيق محمد 
محبى الدين عبدا حمید. ط دار المعرفة» ببروت: (د.ت) . 

-)٠٦(‏ الفصل في الملل والأهواء والنحل: لأبي محمد علي بن أحمد بن 
سعيد ؛ ابن حزم . دار المعرفة » بيروت ء ط٢ء‏ ۱۳۹۵ھ . 

-)١٦(‏ فضائح الباطنیة: لأبي حامد الغزالي. حققه وقدم له: عبدالرحمن 
بدوي:طموسسة داز الکتپ اللفافوٰ٤)الکریٹ-حخرل,‏ (ديات): 

(1۲)- الفلسفة الإسلامية» وصلتها بالفلسفة الوا كمي السيد نعیم 
وعوض اللہ حجازي. دار الطباعة المحمدية» القاهرة-مصر ط٢‏ 
(د. ت). 

-)١٤(‏ القرامطة : لجال الدين بي الفرج عبدالرمن بن الجوزي. تحقيق 
محمد لطفي الصباغء المكتب الإسلاميء بيروت » ط٦١‏ 5٠5١اه.‏ 

» القرامطة : لمحمود شاكر . المكتب الإسلامى ؛ بيروت » ط؟‎ -)١٦( 
18۸8م‎ ٤ 

0 الكامل في التاريخ : لابن الآثير . ط دار صادر ء بيروت _لبنان » 
6ه-1110م. 


(۷) -الكشاف: للزغخشري. ط مصطفیٰ البابي الحلبي» مصر.. تحقيق 
محمد الصادق قمحاوي . 


TEY 


ہے مَوْقفُ فرق البَاطِنیة من اليم الآخر 

(۸)- کشف أسرار الباطنيّة وأخبار القرامطة وكيفية مذهبهم وبيان 
اعتقادهم: محمد بن مالك ابن آي الفضائل الحمادي الاق: مكتبة 
ابن سیناء القاهرة. (د . ت). 

(59) -لسان العرب : لابن منظور الأفريقى . ط دار صادر » بيروت - 
لبنانء ۱۳۸۸ھ . 

(۷۰) -لوامع الأنوار البھیة وسواطع الأسرار الأثریة لشرح الدرة المضية 
في عقد الفرقة المرضية: للسفاريني. مطابع دار الأصفهاني وشركاه. 
جدة -السعودية» ۱۳۸۰ھ. 

(۷۱) - مجموع فتاویٰ شيخ الإسلام ابن تيمية . جمع وترتيب عبدال رمن 

(۷۲)- مذاهب الإسلاميّين : لعبد الرحمن بدوي . دار العلم » بيروت- 
لبنان ء ط۱۹۷۱۰۱ءم. 

 )۷۳(‏ المستدرك علل الصحیحین : للحاكم النيسابوري . نشر-مكتب 

(۷) سس الإمام أدبن خال ط اطلی القاهرة ع 1۳۱۴ھ لئ 
دار ضادرء برو ت لتاق 

)۷۵٥(‏ -مشكاة الأنوار ا غادمة لقواعد الباطنية الأشرار: لیحییٰ بن حمزة 
العلوي. ط الدار اليمنية للنشر والتوزیعء الیمن ء ط٣‏ ١٤٤٥ھ.‏ 


۲۲۰۸ 


مَوْقض فرق الباطنيّة من الیوّم الآخر 1 


)۷٦(‏ _المعجم الوسيط : لمجموعة من الأساتذة. طبع مطابع دار المعارف ء 
القاهرة-مصر ؛ 7۲ھ۔ ۱۹۷۲م . 

(۷) ۔مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين : لأبي ا لجسن الأشعري . 
عع خد خي الس امد تقر كا ات ال 
ط٢‏ 1184ه-1954م. 

(۷۸) الملل والنحل : لأبي الفتح محمد بن عبدالكريم الشهرستاني. تحقيق 
عبدالعزيز عمد الو کیل ط داز الفكر».ييروت_لبئثان » (د..ث) . 

(۷۹)- من تاريخ ا حرکات الفكريّة في الإسلام : لبندلي جوزي . 

(۸۰)- ميزان الاعتدال: محمد بن مد بن عثان الذهبي. طبعة دار 
المعرفة» بيروت-لبنان» ط١:‏ ۱۳۸۲ھ . 

(۸۱)- النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: لأبي المحاسن جمال الدين 
یوسف؛ ابن تغري بردي. نشر المؤسسة المصرية للتالیف۔(د . ت). 

(۸۲)- النحلة اللقيطة "البابية والبهائية" : تاريخ ووثائق . لعبدالمنعم 
الئمر . مكتبة التراث الإسلامى ء القاهرة » (د . ت) . 

(۸۳)- النصيريّة : لسهير محمد على الفيل . دار المنار» القاهرة. ط١ء‏ 
ھ۱۹44م . 


عنس 


ہے موقف فِرَق الباطنيّة من اليم الآخر 


<۲>- ف لین مصادر الرافضة والباطنيّة 

. إثبات الإمامة : لأمد بن إبراهيم النيسابوري ''الإسمعیلی''‎ -)۸٤( 
تحقيق مصطفیٰ غالب . ط دار الأندلس للطباعة والنشر والتوزیع ء‎ 
.ما١985-ه1١‎ 5٠5 ء١ط بيروت-لبنان ء‎ 

-)۸٥(‏ إثبات النبوات: لأبي يعقوب إسحاق بن أحمد السجستاني 
"الإساعيل". تحقيق: عارف تامر . دار ال مشرىق » بيروت »ط۲ » 
۲ھ . 

(87)- أربع رسائل إساعيليّة. تحقیق : عارف تامر . نشر- دار الکشاف ؛ 
بيروت » ط١ء‏ ۳٥۱۹ء.‏ وطبعة أخرئ: دار مکتبة الحياة» بيروت ء 
اوام. 

(۸۷)- أساس التأويل : للقاضى النعمان "الإساعيلى". تحقيق عارف 
تامر. دار الثقافة » بيروت » ۱۰ 

(۸۸)- أسبوع دور الستر: لأحمد حميد الدين الكرماني"الإساعيلي". 
مطبوع ضمن أربع رسائل إساعيلية. تحقيق: عارف تامر. نشر دار 
الکشاف: بيروت» ط۱ء ۱۹۵۳ء. 

(۸۹) -إلزام الناصب في إثبات ا حجۃ الغائب : لعلي اليزدي ا حائري 
مؤسسة مطبوعاتي حق بین » قم -إيران . منشورات مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات: بيروت_لبنان ء ط٤‏ » ۱۳۹۷ھ-۱۹۷۷م . 


۳٣ 


موقف فِرّق البَاطنیّة من اليم الآخر الا 

(۹۰)- الإمامة وقائم القيامة: لمصطفئ غالب "الإساعيلٍ" . منشورات 
دار ومكتبة ا هلال » بيروت-لبنان ء ط١‏ ۰ ۱۹۸۱م . 

(۹۱) -_الأنوار النعمانية : لنعمة الله الجزائري الموسوي . مطبعة شركة 
جاب ء تبریز - إيران . 

)٢(‏ -الإيقاظ من المجعة بالبرهان عل الرجعة : للحر العاملى. 
انتشارات نويد إيران » ٣٣۱۳ھ‏ . ص ححه هاشم الرسولي 
المحلاتي . 

(۹۳)- الباكورة السليانيّة في كشف أسرار الديانة النصيريّة "العلويّة": 
لسلےان أفندي الأذني ''نصبری''. دار الصحوة للنشر_» القاهرة » 
٠٢ھم-۱۹۹۰م.‏ 

)۹٤(‏ -البرهان في تفسير القرآن : هاشم بن سلیمان ا حسیني البحراني 
المطبعة العلمية» قم إيران» ط٢‏ و ط٣‏ ۱۳۹۳ھ يقع في أربعة 
مجلدات . 

. اء الله والعصر الجديد : لداعية البهائيّة "أسلمنت"‎ -)۹٥( 


(45)- تاج العقائد ومعدن الفوائد : لعلى بن محمد الوليد 'الاسےاعیل" : 
بيروت-لبنان ء ط٢ ٣‏ ھ-۱۹۸۲م . 


کا 


و موقف فِرق البَاطِنیّة من اليم الآخر 

(۹۷)- تاريخ الدعوة الإساعيلية : لصطفیٰ غالب ''الاإسےم|عیل'". نشر- 
دار الأندلس» دروت حلبتان ط٣‏ 4ام. 

(۹۸)- تاریخ العلويين : محمد أمين غالب الطويل "النصيري" . دار 
الأندلس» بيروت » ط۳ ۱۹۷۹م . 

(۹۹)- تاريخ العلويين "نقد وتقريظ" : لعبدالرحمن الخير. مكتبة الشرق 
ا جدید دمشق» ط٤‏ 2 995١م‏ . 
مکارم "درزي" ء وعباس أبو صالح . منشورات المجلس الدرزي 
للبحوث والإناء . 

. تاریخ اليعقوبي: لأحمد بن أبي يعقوب. دار صادرء بيروت لبنان‎ )١( 

(؟١2)-‏ تأويل الدعائم : للقاضی النعمان المغربي "الإساعيلي". تحقيق 
آصف على فيض . دار المعارف » مصر . 

(۱۰۳)- تعلیم الديانة الدرزيّة = رسالة تعلیم دين التوحيد (المعروف 
بدين الدرزية) : لمؤلف مجهول . مخطوط . 

-)1١5(‏ تعليم الديانة النصيريّة . غطوط . يوجد في المكتبة الأهلية 

(18) دالشيه والآقراك للسعودى, مع نشورات الکیا الحيدرية: 
النجف_العراق. 


و 


موقف فِرَّق البَاطنیّة من اليم الآخر err)‏ 

7 ايل العال لمك حسين. دار العقيدة للعاليف والتحقيق 

(۰۷) الحركات الباطنيّة في الإسلام : لمصطفئ غالب "الإساعيلي" . 
دار الكاتب العربي » بيروت . 

(۱۰۸) ۔ حق اليقين في معرفة أصول الدين: لعبدالله شبّر. دار الكتاب 
الإسلاميء بيروت -لبنان » ط١١‏ 505١1ه-1987م‏ . مجلدان . 

(۱۰۹)- الدروز والثورة السوريّة وسيرة سلطان باشا الأطرش :لكريم 
ابت "'درزی"', 

. الدروز : وجودهم » ومذهبهم» وتوطنهم : لسليم أبو إسماعيل‎ -)۱١( 

(11)تالشتور ودعو ال تن للحضرں لس اعت بد خت 
الطيبي "الإساعيلي" نشرت ضمن أربع رسائل اإسےاعیلیة » تحقيق 
عارف تامر . نشر دار الكشاف » بيروت ء ط١‏ 2 

(1ح) دعائم الإسلام : للقاضی النعمان بن محمد المغربي "الإساعيلي". 
دار المعارف» القاهرة . 

() ديوان المؤيد في الدين داعى الدعاة: هبة الله بن موسیٰ بن داود 
"الإساعيلي" : تحقيق وتقديم محمد كامصل حسين. دار الكتاب 
المصريء القاهرة» ط١ء‏ 959١م.‏ 


TIT 


Cre)‏ موقف فِرق البّاطنيّة من اليَوْم الآخر 

-)٦١٤١(‏ راحة العقسل : لحميد الدين أحمد بن عبدالله الكرماني 
''الإسم|عیلی". تحقيق وتقدیم: مصطفئ غالب . نشر دار الأندلس ء 
بيروت ء ط١ +٥۰4‏ 

. زھر بذر ا حقائق : لإبراهيم بن ا حسین ا حامدي "الإساعيلي"‎ -)۱۱١١( 
ھ.‎ ۸ 

 )۱١٦١(‏ الصراط ا مستقیم إلى مستحقي التقديم: لأبي محمد علي بن يونس 
العامل النباطی البياضى. مطبعة الحيدري. نشر ا مکتبة المرتضوية 
لاحیاء الآثار الجعفرية ء ط١ء‏ ۳۸۰٣ھ‏ . صححه وعلق عليه : 
محمد الباقر البهبوتي . 

: عقيدتنا وواقعنا نحن المسلمين الجعفريين "العلويين"‎ -)١١0 
» لعبدالرحمن الخير. توزيع مكتبة الشرق الجديد» دمشق » ط۹‎ 
ھ4‎ 

(154)- الع رون أو التصيرةة "لعب الحمسين مهدى السکری (۵:4)؛ 
۰ هھ ۱۹۸۰م . 

(۱۹)- العلويّون بين الأسطورة وا حقيقة : هاشم عثان . مؤسسة 
الأعلمى للمطبوعات » بہروت-لبنان ء ط١ء‏ ٠ھ-۱۹۸۰م.‏ 
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موقف فِرّق البَاطنیّة من اليم الآخر Cre)‏ 

-)۲١(‏ العلويُون في مواجهة التجتي = المسلمون العلويون في مواجهة 
التجنى. 

-)١1١(‏ الفتوحات المكية : لابن عربي الطائي ا حاتمي؛ محمد بن علي . ط 
دارصادرء بيروت ینان . (د.ت) . 

(؟17١)‏ فرق الشيعة: لأبي محمد ا حسن بن موسیٰ النوبختي . المطبعة 
الحيدريةء النجف ۔ العراق . علق عليه : محمد صادق آل بحر 
العلوم . 

(۱۲۳)- القصيدة التائيّة : لعامر البصري "الإساعيلي" . ضمن أربع 
رسائل إساعيلية. تحقيق: عارف تأمر . نشر دار الكشاف » بيروت » 
ط١ء‏ 401١م.‏ وطبعة أخرئ: دار مكتبة الحياة» بیروت» ۱۹۷۸م . 


-)٦٢٤١(‏ كتاب الصراط . المنسوب إلى المفضل بن عمر الجعفي -وهو من 
كتب النصيرية- . تحقيق المنصف بن عبدالجليل. دار المدار 
الإسلامي» بیروت » لبنان . نشر وتوزيع دار ويا ء طرابلس ء ليبيا . 
ط١‏ 6١٠5م.‏ 


3 


(5؟1١)-‏ كنز الولد : لإبراهيو ین الحسين الحامدي "الإساعيل" . تحقيق 
مصطفیٰ غالب . المعهد الألماني للأبحاث الشر-قية » بيروت » 
ام 


ro 


ع مقف فِرَق البَاطنیّة من اليُوْم الآخر 


7 مير سار الدرحات ‏ سی سلياة اسل ؛ ااتضارات 
الطبعة ا حیدریة في النجف. العراق» ط ۱ء ۱۳۷۰ ھ- ۰٥۱۹ء.‏ 

(1700)- مذهب الدروز والتوحيد : لعبدالله النجّار "درزي" . دار 
المعارف » القاهرة » ۱۹۱۵م . 

(0)-مروج الذهب: للمسعودي. دار الكتب العلمية» تروت لان 
ط ۱٤۰1۰۱‏ ھ- ۱۹۸٦‏ م. 

(۱۲۹)- المسلمون العلويون في مواجهة التجني : لأحمد علي حسن . الدار 
العالمية للطباعة والنشر . ط١‏ ١٢۱ھ-۱۹۸۵م‏ . 
صورة منه في مكتبتي . 

-)١11(‏ مطالع الشموس في معرفة النفوس : لشهاب الدين بن نصر.؛ أبي 
فراس "الإسماعيلي" . نشرت ضمن أربع رسائل إساعيلية » تحقيق 
عارف تامر . نشر دار الكشاف » بيروت ء ط١‏ 5 

() - ا مقالات والفرق : لسعد بن عبد الله القمی . مطبعة حيدري 
طهران - إيران» 1457 م . صححه وقدم له وعلق عليه : الدكتور 
محمد جواد مشكور . 


۲۳۲٦ 


مَوْقفٌ فرق الباطنيّة من اليَوّم الآخر وو 

(۱۳۳)- الموحدون الدروز وأصوفم = أصل الموحدين الدروز 
وأصوهم: لأمين محمد طليع . دار الأندلس » بيروت » ۱۹۲۱م . 

(15)- الهداية الکبریٰ : للحسين بن مدان ا خصیبي "نصيري" . 
مؤسسة البلاغ ء بيروت ء ط١ء‏ ١٤٤٢۱ھ-٦۱۹۸م.‏ 

-)۱۳١(‏ الهفت الشريف : "من رواية المفضل بن عمر الجعفي" : ''مصدر 
نصيري" . تحقیق مصطفیٰ غالب . دار الآندلس » ط۳٣ء‏ ۱۹۸۰م . 

-)٦٣٦١(‏ الينابيع : لأبي يعقوب إسحاق بن أحمد السجستاني 
"الإسماعيلي". تقديم وتحقيق مصطفیٰ غالب . الکتب التجاري 
للطباعةء بيروت » ط١ء‏ ٦٦۱۹م‏ 


TTY 
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فھرس الموضوعات ( الترقيم خاطئ) 


الموضوع الصفحة 

المقدمة 000 
تمهيد gy‏ 
البحث الأول: منزلة الإیمان باليوم الآخر من دين الإسلام ,0 ء8۳ 


المبحث الثاني: التعریف بالباطنیة وبيان ضررهم على الإسلام 


والمسلمين 0 
المطلب الأول: معنن الباطنية لغة واصطلاحاً 0 
المطلب الثاني: سبب تسميتهم بالباطنية 21118 
المطلب الثالث: ضرر الباطنية علل الإسلام والمسلمين 77 TR‏ 
المطلب الرابع: أشهر فرق الباطنية O‏ 

البحث الأول : موقف الإساعيلية من اليوم الآخر O‏ 

المبحث الثاني: موقف النصيرية من اليوم الآخر ہم مسمسہ ھا 

البحث الثالث: موقف الدروز من الیوم الآخر صصصىس سے ھا 


TA 


